


 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 



 
 

 
  هاي ایرانشناسیپژوهش

 علمی
 المللی شماره استاندارد بین

4601-2676&0643-2252 
  1405، تابستان، 2 ة، شمار16سال 

 تهران دانشگاه انسانی علوم و ادبیات دانشکدة :امتیاز صاحب
 )تهران هدانشگا دانشیار( جواد اصغري :مسؤل مدیر

 )تهران دانشگاه استاد( حمیرا زمردي :دبیرسر
 تهران دانشگاه انتشارات ر:ناش

 تحریریه هیأت
 )،تهران عضو هیات علمی دانشگاه( موسی دیباج دیس )،عضو هیات علمی دانشگاه تهران( فیعبدالرضا س

علامۀ  گاهاستاد دانش(کزازي  رجاللالدینیم)، عضو هیات علمی دانشگاه تهران(خدیجه عالمی 
 )،فرانسه دانشگاه استراسبورگ(باغبان  کیب نیحس )،استاد دانشگاه تهران( لتیمحمود فض)، طباطبایی

فواد )، تهران عضو هیات علمی دانشگاه(بوذري نژاد  یییح)، استاد پژوهشگاه علوم انسانی(زهره زرشناس 
تربیت معلم  دانشگاه یات علمی(عضو ه رانیدب مهیحک  )،هیات علمی دانشگاه خوارزمی عضو(پورآرین 

 )پاکستان استاد دانشگاه الهور( اقبال شاهد )استاد دانشگاه آتاتورك( لدیمینعمت ی ،)
 ------------------- داخلی: مدیر

 دانشگاه تهران،  انسانی علوم و ادبیات ةدانشکد دانشگاه تهران،  اسلامی، انقلاب خیابان تهران، ه:نشری نشانی
 021-66978885نمابر: و تلفن

 : jiranic@ut ac.ir الکترونیکی پست
 ریال 0000000000000000:قیمت

کمیسیون محترم نشریات علمی  15/6/90  مورخ 100159  شمارة نامۀ اساس بر ایرانشناسی هايپژوهش ۀنشری
 .است شده پژوهشی -یعلم درجۀ کسب به موفق فناوري و تحقیقات علوم، وزارت ،کشور

این نشریه در  .است محفوظ تهران ةدانشگا انسانی علوم و ادبیات دانشکدة براي لاتمقا کلیۀ حقوق
 شود. هاي اطلاعاتی زیر نمایه میپایگاه

  اطلاعاتی علمی جهاد دانشگاهی( پایگاهSID :به نشانی اینترنتی (www.sid.ir 
 پایگاه استنادي علوم جهان اسلام )ISC:به نشانی اینترنتی (www..isc.gov.ir 
 ) پایگاه استنادي الریخUlrich:به نشانی اینترنتی ( 

www.Ulrich's International periodicals directory (Journal, magazine)  



 
 

 )اهنماي نویسندگانر( مقاله شرایط پذیرش
اي  ی دانشگاه تهران نشریههاي ایرانشناسی دانشکدة ادبیات و علوم انسانفصلنامۀ پژوهش دو

حداکثر در دو شماره در  ادبیات ایران است کهفرهنگ، زبان و  ،تاریخ ۀدر زمین یپژوهش ـ علمی
 شود.سال منتشر می

 هاي مورد پذیرش ی مقالههاي کلّگیژوی
 نشده دیگري منتشر ۀدر نشری باشد،مقاله باید حاصل تحقیقات نویسنده (یا نویسندگان)  -

 . دیگري ارسال نشود ۀان نرسیده، به مجلکه داوري آن در این مجله به پای مادامی و باشد
اصلی  ة)، مقدمه، پیکرهواژ 7تا  5هاي کلیدي ( واژه ،چکیده ،شامل عنوان ترتیب بهمقاله باید  -

 Bبا قلم  21× 30به ابعاد  يکاغذ روي برگیري و فهرست منابع باشد و مقاله، بحث و نتیجه
Nazanin   مت در فر ،سطر در صفحه 24 و 13 ةاندازبه word   و از راست و  5و  از بالا و پایین

نشانی به  PDF فایل ۀو یک نسخ word (2007)یک فایل  همراه بهو شده باشد تنظیم  5/4چپ 
 11هاي کلیدي باید  ة قلم چکیده و واژهزانداارسال شود.   jiranic@ut.ac.ir پست الکترونیکی

 Times News Romanانگلیسی با قلم فارسی و  ةباید داراي یک چکید مقاله هر ،علاوه باشد. به
 900تر و بین و چکیدة انگلیسی مففصل کلمه 300حداکثر باشد. چکیدة فارسی  11 ةبه انداز

-یا محل تدریس یا تحصیل نویسنده علمی، دانشگاه  ۀ. نام نویسنده، مرتبباشد کلمه 100تا 
 باشد. اي جداگانه پوشهصفحه و در  هاآن تلفن ةو شمارپست الکترونیکی  نشانی ونویسندگان 

 باشد.کلمه)  9000( صفحه 24بیشتر از  آن نباید يحجم مقاله با احتساب تمام اجزا -
اختیار خواننده قرار  در و یا بیشتر واژه 300 ررا د مقاله ازچکیدة مقاله باید تصویري کلی  -

  .دهد
 باشد. اله، پیشینۀ تحقیق، مبانی نظريباید شامل موضوع مقترجیحاً مقدمۀ مقاله  -
. (مقدمه به شمارة مجزا نیاز ندارد) مجزا باشد ةمختلف مقاله باید داراي شمار هاي بخش -

) سیاه (بولد وجدا  ،از یکدیگر سفید سطرباید با یک  ي فرعیهابخشعنوان هر بخش اصلی و 
دیگر،  يها)(پاراگراف ها بند، بر خلاف سطر نخست ش فرعیبخل ذیل هر د. سطر اونوشته شو

 آغاز شود.  تورفتگینباید با 
از فرعی بخشی ، که بیانگر 4-1-3 صورت به اًفرض ،ههر مقاله نباید از سه لایهاي فرعی بخش -

 تجاوز کند. ،بخش سوم مقاله است
 Times Newبا قلم  هشد مهم و نام افراد کمتر شناخته هاي تخصصیمعادل لاتین واژه -

Roman شود. پانوشت درج صورت به 10 اندازة در 
 .شود نوشت تنظیمها به صورت پییادداشت -

mailto:jiranic@ut.ac.ir


 
 ذکر شود. هاآندر صورت استفاده از اختصارات ناآشنا، فهرست  -
مالی سازمان یا نهادهاي خاصی استفاده  عاز مناب همقال ۀنویسنده یا نویسندگان در تهی اگر -

 ،اندآنان یاري گرفته زیا قصد تشکر و قدردانی از کسانی را دارند که در نگارش مقاله ااند کرده
 د. نماینبه این مطلب اشاره  بدون شماره نوشتیدر اولین پ دبای
در محیط  Equation و Draw، Tableينمودارهاي درختی و امثال آن از ابزارها ۀدر تهی -

Word   ها مثال ۀکلی نیاورد. وجود بهدر نسخۀ نهایی مشکلی را  آنهااستفاده شود تا تنظیم ،
 باشد. پیاپی ةنمودارها و تصاویر باید داراي شمار

  Doulus Sil IPA  ا از قلم نسخۀگویشی ناآشن زبان یا هاي مربوط بهدادهنویسی واج در -
   استفاده شود. 

اشاره شده است، سال انتشار  چنانچه به نام مؤلفی در داخل متن مقالهاگر  ،ارجاعات در - 
 خاصی از اثر مورد اشاره ۀصفح صورتی که مقصود نویسنده ارجاع به دراثر در داخل پرانتز و 

 مؤلفبه نام  اگرپس از علامت دو نقطه (:) در درون آن قرار داده شود.  مورد نظر صفحۀ ،است
اگر اثري  .ذکر شود اخل پرانتزدر د باید، نام مؤلف مورد ارجاع را نیز در متن تصریح نشده باشد

:) ( هر ذکر شود و علامت دو نقطجلد اث ةشمار مؤلفبعد از نام  ،بیش از یک جلد داشته باشد
تنظیم شود.  10همچنین ارجاعات داخل متنی فارسی و انگلیسی باید با فونت بعد از آن بیاید. 

 مثال:
 ) 1358( کوبزرین -
  )25: 1358( کوبزرین -

 )584: 2 /1375 ، بکوزرین( -
 همین شیوه دربارة منابع غربی نیز صادق است.

متر  سانتی یکجدا از متن اصلی و با  صورت بهبیش از سه سطر باید  مستقیمِ هاي قول  نقل -
 شود.  نگاشته ،10و با همان قلم متن، ولی به اندازة راست  طرف از تورفتگی

ذیل  هايمانند نمونهیان مقاله با ترتیب الفبایی پا منابع فارسی و لاتین در دو بخش مجزا در -
 ها و مجلات با حروف مایل مشخص شود.. نام کتابآورده شود
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 فهرست منابع اجتناب شود. هاي مدخلیا قرار دادن خط تیره در آغاز  گذاريهاز شمار -
بعد با  دوم به دهد، سطراثري در فهرست منابع بیش از یک سطر را به خود اختصاص  اگر -

 د.یاببا یک سانتیمتر فاصلۀ بیشتر از متن ادامه  Tab استفاده از کلید
 آزاد است.   مقالهش یویرا مجله درویراستار  -
 است. و هیئت تحریریۀ مجله چاپ مقاله منوط به تأیید داوران -

 ي:علائم اختصار
 سال: س    م: قبل از میلاد  ق.

 : تولدت     م: میلادي
 م: متوفی                  : هجري شمسیش.ه.
                          ق: هجري قمري                                       ش: شماره ..ه

 حک: حکومت
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Iranian-Islamic architecture, as one of the most important manifestations of Iranian 
identity and civilization, has faced challenges in the field of spatial identity 
continuity in recent decades under the influence of social, economic, and 
managerial developments. The rupture between cultural values, principles of native 
architecture, and contemporary processes of space production has in many cases led 
to the weakening of the identity coherence of architectural environments. Therefore, 
the present study aimed to review the components of spatial governance in 
contemporary Iranian-Islamic architecture and to explain an interpretative 
framework for reproducing spatial identity. This study is applied in terms of 
purpose and qualitative in terms of approach with a descriptive-interpretative nature 
that was conducted using a case study strategy. The research population included 
professors, elites, and academic experts in the fields of architecture, urban planning, 
art, governance, and spatial studies, 23 of whom were selected through purposive 
sampling and based on the principle of theoretical adequacy. Data were collected 
through semi-structured interviews and examined using Glaser's data-driven 
approach and interpretive analysis of the themes. The findings of the study showed 
that spatial governance in contemporary Iranian-Islamic architecture is 
multidimensional in nature and the reproduction of spatial identity is affected by the 
interaction of five main dimensions including cultural-identity, institutional-
management, social-participatory, aesthetic-physical, and eco-oriented components. 
Also, weak institutional cohesion, dominance of economic logic over spatial 
decision-making, reduced social participation, and distancing from indigenous 
principles were identified as the most important factors weakening spatial identity. 
The results showed that the reproduction of spatial identity requires a creative 
reinterpretation of the principles of Iranian-Islamic architecture within the 
framework of coherent spatial governance. 
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1. Introduction 
Iranian-Islamic architecture is far more than a physical or structural system; it is a complex 
embodiment of the worldview, culture, way of life, historical memory, aesthetics, and social 
relations of Iranians. At its core lie concepts such as proportionality, introversion, spatial 
hierarchy, climatic responsiveness, semantic depth, privacy, and the interconnection between 
human beings, nature, and the sacred. These principles have historically shaped the spatial 
organization of cities and buildings, producing a distinctive spatial identity within Iranian-
Islamic civilization. In this sense, architecture functions not merely as a construction process but 
as a cultural mechanism for organizing space, generating meaning, and representing collective 
identity. 

However, in recent decades, rapid social, economic, managerial, and technological 
transformations have led to profound changes in contemporary Iranian architecture. The 
growing gap between the authentic patterns of Iranian-Islamic architecture and new physical 
developments has become one of the most critical challenges facing the country's built 
environment. Factors such as unchecked urbanization, the dominance of economic imperatives 
over architectural quality, weak physical planning policies, the uncritical importation of foreign 
models, and a diminishing connection between local knowledge systems and architectural 
production have resulted in spaces that often lack the necessary identity and cultural coherence. 
The consequence has been spatial heterogeneity, visual confusion, and a weakening of the sense 
of place attachment in many urban and architectural settings. 

Within this context, the concept of "spatial identity" has emerged as a central theoretical 
concern in architecture, urban planning, and cultural studies. Spatial identity refers to a set of 
physical, symbolic, social, and cultural characteristics that give a space distinctiveness, 
meaning, and legibility, while enabling a meaningful connection between people and their 
environment. Importantly, spatial identity is not a static condition but a dynamic, continuously 
reproduced phenomenon shaped by institutional decisions, management patterns, value systems, 
cultural frameworks, and governance practices. Therefore, the decline or persistence of spatial 
identity cannot be explained solely by formal or aesthetic features but must be understood as the 
outcome of interactions among institutional, cultural, social, and managerial mechanisms. 

In response to this complexity, the concept of "spatial governance" has gained traction in 
recent scholarship as a framework for analyzing spatial and physical developments. Spatial 
governance emphasizes the interaction between decision-making institutions, public policies, 
social actors, management systems, and cultural structures in shaping space. Unlike traditional 
urban management approaches that focus on technical controls and physical regulations, spatial 
governance is a multi-level, collaborative, and interpretive process in which meaning, culture, 
power, politics, and social participation all play a role in the production and reproduction of 
space.Despite the growing importance of spatial governance, a review of the Iranian research 
literature reveals a significant gap: most studies on Iranian-Islamic architecture have 
concentrated on historical, physical, and aesthetic dimensions, while research on governance has 
largely been framed within urban management or public policy discourse, with limited 
integration with architectural studies. This gap has hindered a comprehensive understanding of 
how spatial governance affects the reproduction of contemporary Iranian-Islamic architectural 
identity.Against this backdrop, the study aimed to reread the components of spatial governance 
in contemporary Iranian-Islamic architecture and to articulate an interpretive framework for the 
reproduction of spatial identity. Using a qualitative, interpretive approach based on semi-
structured interviews with 23 professors and experts in architecture, urban planning, art, and 
governance, the research revealed that spatial identity in contemporary Iranian architecture 
cannot be understood solely at the level of form, aesthetics, or design techniques. Rather, it is 
shaped within a network of institutional, cultural, social, and political relationships that can best 
be understood through the lens of spatial governance. 
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The findings show that spatial governance in contemporary Iranian-Islamic architecture 

operates as a multi-layered, interconnected structure comprising five main dimensions: cultural-
identity, managerial-institutional, social-participatory, aesthetic-physical, and eco-oriented 
components. Among these, the cultural-identity dimension serves as the foundational layer that 
guides the others. Any weakness in transmitting or reinterpreting this layer, in turn, weakens the 
institutional, social, and physical quality of space. 

One of the most fundamental challenges identified lies not merely at the design level but 
within the governance system of space production itself. Fragmented decision-making 
institutions, a lack of policy coherence, the dominance of economic over cultural considerations, 
and weak participatory mechanisms have all contributed to distancing architectural production 
from identity-based and contextual supports. At a deeper interpretive level, the study points to a 
condition of "semantic fragmentation" in contemporary Iranian-Islamic architecture, 
characterized by a systematic discontinuity between historical-cultural values and modern 
spatial production patterns. This rupture reduces identity representation in many contemporary 
projects to superficial formal and symbolic gestures, disconnected from the internal logic of 
Iranian-Islamic architecture. 

The resulting interpretive framework indicates that the reproduction of spatial identity 
depends on synergy among the five main axes of spatial governance. Such synergy is achievable 
only when the spatial decision-making system shifts from a fragmented, project-oriented 
approach to an integrated, interdisciplinary, context-sensitive one. In this framework, policy-
making institutions, universities, experts, and the community of space users all play interactive 
and networked roles. 

From a practical standpoint, the findings suggest several essential policy and institutional 
measures: strengthening coherence among space-production institutions; reinforcing social 
participation mechanisms in spatial design and planning; institutionalizing attention to cultural, 
historical, and climatic contexts as a binding principle in architectural policymaking; and 
reforming architectural education to cultivate a critical understanding of identity, culture, and 
spatial governance among future architects. 

In conclusion, the research demonstrates that the reproduction of spatial identity in 
contemporary Iranian-Islamic architecture requires a paradigm shift from a design-centric 
perspective to a governance-oriented one. In this view, architecture is not merely the product of 
individual creativity but the outcome of a complex system of institutional, cultural, social, and 
political interactions. Realizing such an approach can facilitate the contemporary renewal of 
Iranian-Islamic architectural identity in light of global developments, reconnecting the past, 
present, and future of Iranian architectural space. 
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 تحولات تأثیر تحت اخیر هاي دهه در ایران، تمدنی و هویتی هاي جلوه ترین مهم از یکی عنوان به اسلامی_رانیمعماري ای
هاي فرهنگی،  هایی در زمینه تداوم هویت فضایی مواجه شده است. گسست میان ارزش قتصادي و مدیریتی با چالشا اجتماعی،

هاي معماري انجامیده  بسیاري از موارد به تضعیف انسجام هویتی محیط اصول معماري بومی و فرآیندهاي معاصر تولید فضا، در
 تبیین و معاصراسلامی _ایرانیهاي حکمرانی فضایی در معماري  رو، پژوهش حاضر با هدف بازخوانی مؤلفه است. ازاین

ر رویکرد، کیفی با این پژوهش از حیث هدف، کاربردي و از منظ .شد انجام فضایی هویت بازتولید براي تفسیري چارچوبی
ید، نخبگان و اسات شامل پژوهش جامعه. شد انجام موردي مطالعه راهبرد از استفاده با که است تفسیري–ماهیت توصیفی

گیري  نفر از آنان با روش نمونه 23هاي معماري، شهرسازي، هنر، حکمرانی و مطالعات فضایی بود که  خبرگان دانشگاهی حوزه
گیري از  ساختاریافته گردآوري و با بهره هاي نیمه ها از طریق مصاحبه فایت نظري انتخاب شدند. دادههدفمند و بر اساس اصل ک

هاي پژوهش نشان داد که حکمرانی فضایی در  یافته .بنیاد گلیزر و تحلیل تفسیري مضامین مورد بررسی قرار گرفت رویکرد داده
 هاي مؤلفه شامل اصلی بعد پنج تعامل از فضایی هویت بازتولید و دهبو چندبعدي ماهیتی داراي معاصر اسلامی_معماري ایرانی

 ضعف همچنین،. پذیرد می تأثیر محور بوم و کالبدي_شناختی یباییز مشارکتی،_اجتماعی نهادي،_مدیریتی هویتی،_فرهنگی
 از بومی اصول از گرفتن فاصله و اجتماعی مشارکت کاهش فضایی، گیري تصمیم بر اقتصادي منطق غلبه نهادي، انسجام

فسیر خلاقانه اصول بازت نیازمند فضایی هویت بازتولید که داد نشان نتایج. شد شناسایی فضایی هویت تضعیف عوامل ترین مهم
 .است منسجم فضایی حکمرانی چارچوب دراسلامی _ایرانیمعماري 
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 . مقدمه1
 بلکه نیست، فهم قابل ساختاري یا کالبدي نظام یک مثابه به صرفاً ایران، تاریخی گستره در اسلامی_معماري ایرانی

 به ایرانیان اجتماعی مناسبات و شناسی زیبایی تاریخی، حافظه زیست، الگوهاي فرهنگ، بینی، جهان از اي پیچیده بازنمایی
مراتب فضایی، پیوستگی با اقلیم،  گرایی، سلسله همچون تناسب، درون مفاهیمی معماري، این بطن در. رود می شمار

اند و به  معناگرایی، توجه به حریم و پیوند میان انسان، طبیعت و امر قدسی، ساختار فضایی شهرها و بناها را شکل داده
عنوان فرایند  در این چارچوب، معماري نه صرفاً به. اند انجامیدهاسلامی _ایرانیتولید نوعی هویت فضایی متمایز در تمدن 

 مثابه سازوکاري فرهنگی براي سازماندهی فضا، تثبیت معنا و بازنمایی هویت جمعی قابل تفسیر است ساخت، بلکه به
(Norberg-Schulz, 1980). یتی و فناورانه در اي، تحولات شتابان اجتماعی، اقتصادي، مدیر با وجود چنین پیشینه

اي که در بسیاري از موارد،  گونه هاي عمیقی مواجه ساخته است؛ به هاي اخیر، معماري معاصر ایران را با دگرگونی دهه
 فضاي هاي چالش ترین مهم از یکی به جدید کالبدي تولیدات واسلامی _ایرانیگسست میان الگوهاي اصیل معماري 

وساز، ضعف نظام  رویه شهرنشینی، سلطه منطق اقتصادي بر فرایندهاي ساخت یب رشد. است شده تبدیل کشور زیستی
هاي معرفتی بومی و تولید معماري،  گذاري کالبدي، تأثیرپذیري از الگوهاي وارداتی و کاهش پیوند میان نظام سیاست

پیامد این وضعیت،  .دسبب شده است که بسیاري از فضاهاي معماري معاصر، واجد انسجام هویتی و فرهنگی لازم نباشن
هاي شهري و  هایی از محیط ظهور نوعی ناهمگونی فضایی، آشفتگی بصري و تضعیف احساس تعلق مکانی در بخش

ترین مباحث نظري  به یکی از مهم» هویت فضایی«در چنین بستري، مفهوم  . (Relph, 1976)معماري ایران بوده است
هاي کالبدي،  اي از ویژگی بدل شده است. هویت فضایی به مجموعهدر حوزه معماري، شهرسازي و مطالعات فرهنگی 

شود و امکان برقراري پیوند  نمادین، اجتماعی و فرهنگی اشاره دارد که سبب تمایز، معنا و قابلیت ادراك یک فضا می
 . (Lynch, 1960)آورد میان انسان و محیط را فراهم می

هاي نهادي،  گیري ندي پویا و بازتولیدشونده است که تحت تأثیر تصمیمهویت فضایی نه یک وضعیت ایستا، بلکه فرای   
هاي حکمرانی قرار ماز این منظر، افول یا تداوم  گذاري، ساختارهاي فرهنگی و شیوه هاي ارزش الگوهاي مدیریتی، نظام

ضیح داد، بلکه باید آن را شناختی تو هاي زیبایی هاي معماري یا ویژگی توان صرفاً با ارجاع به فرم هویت فضایی را نمی
  .(Carmona, 2019) دانست اي از سازوکارهاي نهادي، فرهنگی، مدیریتی و اجتماعی محصول تعامل میان مجموعه

عنوان یکی از رویکردهاي نوین در تحلیل تحولات فضایی و کالبدي  به1 هاي اخیر، مفهوم حکمرانی فضایی در دهه    
هاي عمومی، بازیگران اجتماعی،  گیر، سیاست ر نحوه تعامل میان نهادهاي تصمیممطرح شده است. حکمرانی فضایی ب

برخلاف رویکردهاي سنتی .  (Healey, 2006) دهی به فضا تأکید دارد هاي مدیریتی و ساختارهاي فرهنگی در شکل نظام
فرایندي چندسطحی،  هاي فنی و ضوابط کالبدي تمرکز دارند، حکمرانی فضایی مدیریت شهري که غالباً بر کنترل

 .اند مشارکتی و تفسیري است که در آن معنا، فرهنگ، قدرت، سیاست و مشارکت اجتماعی در تولید و بازتولید فضا دخیل
هاي  در این معنا، کیفیت معماري و هویت فضایی صرفاً پیامد خلاقیت معمارانه نیست، بلکه برآیندي از نظام

 (Davoudi et al , 2008) . نفعان و الگوهاي حکمرانی است ، مشارکت ذيگري گذاري، تنظیم سازي، سیاست تصمیم
دهد که در ایران، بخش  با وجود اهمیت فزاینده حکمرانی فضایی در مطالعات معاصر، بررسی ادبیات پژوهش نشان می   

اند و  شناختی متمرکز بوده شناختی و گونه بر ابعاد تاریخی، کالبدي، زیبایی عمدتاًاسلامی _ایرانیعمده مطالعات معماري 
هاي حوزه  اند. از سوي دیگر، پژوهش کمتر به نقش سازوکارهاي حکمرانی در بازتولید یا تضعیف هویت فضایی پرداخته

اي صورت گرفته و ارتباط آن با  گذاري عمومی یا توسعه منطقه حکمرانی نیز غالباً در بستر مدیریت شهري، سیاست
 از یکپارچه فهمی که است شده سبب پژوهشی خلأ این. است گرفته قرار توجه مورد رکمتاسلامی _ایرانیمعماري 

                                                           
1. Spatial Governance 
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 باقی محدود همچنان معاصراسلامی _ایرانی معماري هویت بازتولید بر فضایی حکمرانی هاي مؤلفه اثرگذاري چگونگی
 . ( Albrechts, 2013) بماند

هر زمان دیگري نیازمند بازاندیشی در الگوهاي تولید فضا و  این در حالی است که شرایط کنونی معماري ایران بیش از   
 تقلیل فرامکانی، الگوهاي گسترش تقلیدي، روندهاي تداوم. استاسلامی _ایرانیهاي هویتی معماري  احیاي ظرفیت

تواند به فرسایش تدریجی  گذار، می هماهنگی میان نهادهاي سیاست ضعف و وساز ساخت اقتصادي منطق به معماري
هاي حکمرانی فضایی این امکان را  هاي فرهنگی و هویتی معماري کشور منجر شود. در مقابل، بازخوانی مؤلفه مایهسر

تر از سازوکارهاي مؤثر بر کیفیت فضایی و تداوم هویت معماري حاصل شود و زمینه براي  آورد که فهمی عمیق فراهم می
  .)UNESCO, 2011( ي طراحی فراهم آیدگیري و رویکردها ها، الگوهاي تصمیم بازتعریف سیاست

اهمیت و ضرورت پژوهش حاضر از چند منظر قابل تبیین است. نخست، از منظر نظري، پژوهش حاضر در پی پر    
است و تلاش دارد از رهگذر یک رویکرد  فضایی حکمرانی مطالعات واسلامی _ایرانیکردن شکاف میان ادبیات معماري 

هاي حکمرانی و بازتولید هویت فضایی ارائه دهد. دوم، از منظر  براي فهم تعامل میان مؤلفهتفسیري، چارچوبی مفهومی 
سازي  هاي توسعه شهري، ضوابط معماري و نظام تصمیم ها، برنامه تواند در تدوین سیاست هاي پژوهش می کاربردي، یافته

فرهنگی، بازاندیشی در کیفیت حکمرانی فضایی  وساز مورد استفاده نهادهاي متولی قرار گیرد. سوم، از منظر حوزه ساخت
 معاصر زیستی هاي محیط در مکانی تعلق حس تقویت و ایران معماري فرهنگی–تواند به حفظ پیوستگی تاریخی می

 .کند کمک
 معاصراسلامی _ایرانیهاي حکمرانی فضایی در معماري  بر همین اساس، هدف اصلی پژوهش حاضر، بازخوانی مؤلفه   
 و کیفی رویکردي از گیري بهره با پژوهش راستا، این در. است فضایی هویت بازتولید براي تفسیري چارچوبی تبیین و

 بر مؤثر هاي مؤلفه و ابعاد متخصصان، و نخبگان تفسیرهاي و ادراکات ها، تجربه خلال از کند می تلاش تفسیري،
 .رانی فضایی در معماري معاصر ایران را شناسایی و تبیین کندحکم

 :بر این مبنا، پژوهش حاضر در پی پاسخگویی به سؤالات زیر است
 اند؟ کدام معاصراسلامی _ایرانیهاي مؤثر بر حکمرانی فضایی در معماري  مؤلفه.1
 است؟ اثرگذار معاصراسلامی _ایرانیحکمرانی فضایی چگونه بر بازتولید هویت فضایی در معماري .2
 و ابعاد چه داراي معاصراسلامی _ایرانیی در بستر حکمرانی فضایی معماري چارچوب تفسیري بازتولید هویت فضای.3

 است؟ هایی مؤلفه
 پژوهش یو چارچوب مفهوم ينظر یمبان.2 

 عناصر ها، فرم از اي مجموعه صرفاً ایران، فرهنگی و تمدنی نمودهاي ترین مهم از یکی عنوان بهاسلامی _ایرانیمعماري 
 اجتماعی سازمان و بینی جهان فرهنگ، معنا، از نظامی بازنمایی بلکه شود، نمی سوبمح ساخت هاي تکنیک یا کالبدي

ل یافته است. در این سنت معماري، فضا داراي ماهیتی فراتر از تکام و گرفته شکل ایران تاریخی بستر در که است
یابد. بسیاري از  ماعی معنا میهاي فرهنگی، زیباشناختی، دینی و اجت عملکرد فیزیکی بوده و در پیوندي عمیق با ارزش

هندسی،  نظم کثرت، عین در وحدت همچون اصولی بر مبتنیاسلامی _ایرانیپژوهشگران بر این باورند که معماري 
مراتب فضایی، رعایت محرمیت، پیوند با طبیعت و معناگرایی است که در کنار یکدیگر، هویت فضایی  گرایی، سلسله درون

 .)Nasr, 1987(اند شده ایرانی شکل داده ساختههاي  متمایزي را در محیط
 کالبدي عناصر آن در که کرد تلقی فضایی–نظام فرهنگی نوعی توان می رااسلامی _ایرانیاز منظر نظري، معماري 

 در بلکه شود، نمی محدود بنا یک خلق به صرفاً معماري نظام، این در. اند تنیده درهم فرهنگی و اجتماعی هاي ارزش با
نه اسلامی _ایرانی معماري در فضایی ساختار دیگر، بیان به. کند می عمل جامعه اجتماعی و تاریخی هویت بازنمایی مقام
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هاي حکمرانی  هاي ارزشی و شیوه صرفاً محصول ذوق معمارانه، بلکه نتیجه انباشت تاریخی الگوهاي زیستی، نظام
تواند به  هاي فرهنگی و الگوهاي تولید فضا می میان ارزشرو، هرگونه گسست در پیوند  ازاین .فرهنگی و اجتماعی است

 (Bianca, 2000) .تضعیف انسجام هویتی معماري منجر شود
هاي اخیر، معماري معاصر ایران تحت تأثیر تحولات جهانی، رشد شهرنشینی، فشارهاي اقتصادي، توسعه  در دهه

اي مواجه شده است.  وساز، با تغییرات گسترده المللی ساخت هاي ساختمانی، تغییر سبک زندگی و نفوذ الگوهاي بین فناوري
هرچند بخشی از این تحولات در راستاي پاسخگویی به نیازهاي جدید جامعه قابل تبیین است، اما در بسیاري از موارد، 

ت. کاهش پیوند میان زمینه فرهنگی و فرایند تولید معماري موجب نوعی گسست هویتی در فضاهاي معماري شده اس
ظهور فضاهاي فاقد تعلق فرهنگی، تضعیف خوانایی محیطی، آشفتگی بصري و کاهش انسجام کالبدي از جمله 

 ).Madanipour, 2003(شود هاي معماري و شهري معاصر ایران مشاهده می هایی از محیط پیامدهایی است که در بخش
فاهیم نظري در مطالعات معماري و شهرسازي ترین م عنوان یکی از بنیادي به» هویت فضایی«در این میان، مفهوم 

شود که موجب تمایز، خوانایی، معناپذیري و احساس  هایی اطلاق می مطرح شده است. هویت فضایی به مجموعه ویژگی
 . (Lynch, 1960) سازد اي ذهنی، اجتماعی و فرهنگی میان انسان و فضا برقرار می شود و رابطه تعلق به یک محیط می

گیري آن  اي که هم عناصر کالبدي و هم تجربه انسانی در شکل گونه واجد ابعاد عینی و ذهنی است؛ بههویت فضایی 
اي از تعلق، معنا، خاطره  گیرد که فضا بتواند تجربه نقش دارند. از منظر پدیدارشناسی مکان، هویت فضایی زمانی شکل می

 .(Norberg-Schulz, 1980) و امنیت روانی براي کاربران خود ایجاد کند
هاي معاصر عمدتاً ناشی از فرایندهاي  در همین راستا، ادوارد رلف معتقد است که بحران هویت فضایی در محیط

شده و پیوند میان » مکانی بی«هاست؛ فرایندي که منجر به  فرد مکان هاي منحصربه رفتن ویژگی استانداردسازي و ازبین
  (Relph, 1976) . کند انسان و محیط را تضعیف می

ویژه  وسازهاي جدید، به اي دارد، زیرا بخشی از ساخت این دیدگاه در تحلیل وضعیت معماري معاصر ایران اهمیت ویژه
اند که این امر  هاي فرهنگی و اقلیمی بومی تأثیر پذیرفته در شهرهاي بزرگ، از الگوهاي تقلیدي و فاقد پیوند با زمینه

 (Carmona, 2019) . شودتواند موجب کاهش کیفیت هویتی فضا  می
ریزي و مطالعات فضایی اهمیت  در ادبیات معاصر برنامه» حکمرانی فضایی«هایی، مفهوم  در پاسخ به چنین چالش

روزافزونی یافته است. حکمرانی فضایی به نحوه تعامل میان نهادهاي عمومی، بخش خصوصی، جامعه مدنی، 
 (Healey, 2006) .دهی، مدیریت و بازتولید فضا اشاره دارد شکلگذاران، متخصصان و شهروندان در فرآیند  سیاست

برخلاف رویکردهاي سنتی مدیریت فضایی که بیشتر بر کنترل اداري و ضوابط کالبدي تمرکز دارند، حکمرانی فضایی 
 ندک گیري تأکید می اي و مشارکتی داشته و بر تعامل بازیگران مختلف در فرایند تصمیم ماهیتی چندبعدي، شبکه

)Davoudi et al., 2008.( 
گذاري است. در  سازي و سیاست هاي تصمیم شده تابعی از کیفیت نظام از منظر نظریه حکمرانی، کیفیت محیط ساخته

هاي  هاي فرهنگی و نظام گري، سازوکارهاي مشارکت، ارزش این رویکرد، فضا محصول روابط نهادي، فرآیندهاي تنظیم
اي از  توان صرفاً نتیجه طراحی معمار دانست، بلکه باید آن را پیامد شبکه این، معماري را نمیشود. بنابر مدیریتی تلقی می

گذاري، ترجیحات فرهنگی و  ها، مقررات، الگوهاي سرمایه هاي نهادي و اجتماعی قلمداد کرد که در قالب سیاست تصمیم
 .)Jessop et al., 2008(یابد فرآیندهاي اجرایی بروز می

تري از رابطه میان قدرت، سیاست و محیط  هانري لوفور، فهم عمیق» تولید اجتماعی فضا«نه، نظریه در همین زمی
کند که فضا امري خنثی و صرفاً فیزیکی نیست، بلکه در بستر مناسبات  دهد. لوفور استدلال می شده ارائه می ساخته

 ,Lefebvre( ارهاي قدرت و روابط اجتماعی استشود و بازتابی از ساخت اجتماعی، اقتصادي، سیاسی و فرهنگی تولید می
1991(.  
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هاي طراحی نیست،  شود، صرفاً محصول انتخاب از این منظر، آنچه در سیماي معماري معاصر شهرها مشاهده می
هاي فرهنگی و فرآیندهاي  گذاري و میزان انسجام میان ارزش بلکه بازنمایی نوع حکمرانی فضایی، کیفیت سیاست

نفعان، متخصصان و  ریزي مشارکتی نیز بر ضرورت تعامل میان ذي علاوه بر این، رویکرد برنامه .استسازي  تصمیم
هاي معماري  هاي فضایی تأکید دارد. بر اساس این رویکرد، کیفیت و پایداري محیط گیري نهادهاي مختلف در تصمیم

صار ساختارهاي فنی نبوده و از مشارکت اجتماعی و گیري صرفاً در انح یابد که فرآیندهاي طراحی و تصمیم زمانی ارتقا می
  ).Healey, 1997(مند شوند فهم فرهنگی مکان بهره

 فراهم معاصریت و سنت میان رابطه بازتعریف براي بستري تواند می نگرشی چنین اسلامی،–در حوزه معماري ایرانی
 .باشد پذیر امکان نیز جامعه جدید یازهاين به پاسخگویی فرهنگی، و هویتی عناصر حفظ ضمن که اي گونه به سازد؛

 عاملی تک اي پدیده معاصر،اسلامی _ایرانیدهد که بازتولید هویت فضایی در معماري  بررسی مبانی نظري نشان می
 اقتصادي، مشارکتی،–اجتماعی مدیریتی،–نهادي هویتی،–فرهنگی هاي مؤلفه از اي مجموعه تعامل از بلکه نیست،
مرانی فضایی حک بستر در ها مؤلفه این میان رابطه موجود، ادبیات در حال، بااین. پذیرد می تأثیر لیمیاق و شناختی زیبایی

رو، پژوهش حاضر تلاش دارد از خلال فهم  مند بررسی شده است. ازاین صورت تفسیري و نظام معماري ایران کمتر به
 .بیین این روابط ارائه کندها و تفسیرهاي متخصصان، چارچوبی تفسیري براي ت ادراکات، تجربه

اي  از طریق مجموعه» حکمرانی فضایی«بر این اساس، چارچوب مفهومی اولیه پژوهش بر این مبنا استوار است که 
 هویت بازتولید« بر محور بوم و شناختی زیبایی مشارکتی،–اجتماعی نهادي،–مدیریتی هویتی،–هاي فرهنگی از مؤلفه
 این حاضر، پژوهش بنیاد داده و کیفی ماهیت به توجه با. است اثرگذار معاصری اسلام_ایرانی معماري در »فضایی

شود که در فرآیند تحلیل  شده، بلکه ساختاري اولیه براي هدایت فهم مسئله تلقی می تعیین ک مدل ازپیشی نه چارچوب
 .ومی خواهد داشتساختاریافته با خبرگان، قابلیت بازاندیشی، بازتفسیر و بازساخت مفه هاي نیمه مصاحبه

 پژوهش ۀنیشیپ.3
 هرچند فضایی حکمرانی واسلامی _ایرانیدهد که موضوع هویت فضایی، معماري  بررسی پیشینه پژوهش نشان می

 و تفسیري چارچوب یک قالب در را حوزه سه این که مطالعاتی اما اند، گرفته قرار پژوهشگران توجه مورد مجزا صورت به
هاي داخلی و  ترین پژوهش است. در ادامه، برخی از مهم محدود باشند، کرده تحلیل یکپارچه صورت به کیفی رویکرد با

 .گیرد خارجی مرتبط با موضوع حاضر مورد بررسی قرار می
به تحلیل رابطه میان  »فضاهاي عمومی و خصوصی شهر«پور در کتاب  هاي خارجی، علی مدنی در یکی از پژوهش

 نشان تحلیلی–این پژوهش با رویکردي نظري .ربه زیسته کاربران فضا پرداخته استسازمان فضایی، هویت شهري و تج
 نهادي، روابط تأثیر تحت بلکه نیست، کالبدي مداخلات محصول صرفاً معماري، و شهري فضاهاي کیفیت که دهد می

 نقش و فضا ديچندبع درك اهمیت بر پژوهش این نتایج. دارد قرار گیري تصمیم الگوهاي و اجتماعی ساختارهاي
دهد که ضعف در انسجام نهادي  کند و نشان می هاي معماري تأکید می گذاري و مدیریت در کیفیت محیط تسیاس

اگرچه این پژوهش سهم مهمی در تبیین ارتباط . )Madanipour, 2003(تواند به تضعیف هویت محیطی منجر شود می
و حکمرانی فضایی در بستر فرهنگی اسلامی _ایرانیر معماري میان فضا و ساختارهاي مدیریتی دارد، اما تمرکز آن ب

 .ایران محدود بوده است
نفعان و  ریزي مشارکتی، نقش حکمرانی، مشارکت ذي در چارچوب نظریه برنامه یلیه یپتسدر پژوهشی دیگر، 

دهد که  نشان می هاي این پژوهش هاي فضایی را بررسی کرده است. یافته دهی به محیط اي در شکل گیري شبکه تصمیم
وگو و  گیري فضایی مبتنی بر مشارکت، گفت یابد که فرآیندهاي تصمیم کیفیت فضاهاي معماري و شهري زمانی ارتقا می

این مطالعه، اگرچه بنیان نظري مهمی  ).Healey, 2006( تعامل میان نهادهاي رسمی، متخصصان و شهروندان باشد
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ریزي فضایی و مدیریت شهري متمرکز بوده و به  اما بیشتر در حوزه برنامه سازد، براي فهم حکمرانی فضایی فراهم می
 .است نپرداختهاسلامی _ایرانیبازتولید هویت معماري 

هویت شهري و کیفیت محیط در فضاهاي «سیدحسین بحرینی با عنوان  هاي داخلی، پژوهش  در میان پژوهش
هاي شهري ایران پرداخته است. نتایج این مطالعه  یتی در محیطبه تحلیل عوامل مؤثر بر کاهش کیفیت هو» معاصر ایران

نشان داد که توسعه نامتوازن شهري، ضعف توجه به بستر فرهنگی، غلبه منطق اقتصادي بر طراحی و نبود انسجام 
ند این پژوهش هرچ ).1394(بحرینی، هاي شهري ایران هستند  ترین عوامل تضعیف هویت فضایی در محیط نهادي، از مهم

هاي مؤثر بر هویت فضایی اشاره دارد، اما نسبت میان این عوامل و سازوکارهاي حکمرانی فضایی در معماري  به مؤلفه
 .است نکرده واکاوي مشخص طور به رااسلامی _ایرانی

 پیوستگی تاریخی، تداوم اهمیت براسلامی _ایرانیمحمدمنصور فلامکی در حوزه معماري  همچنین پژوهشی از 
دهد که حفظ هویت  هاي این پژوهش نشان می ساز معماري ایران تأکید دارد. یافته اصول هویت بازخوانی و فرهنگی

معماري ایرانی در دوران معاصر، مستلزم بازتعریف خلاقانه اصول سنتی متناسب با نیازهاي جدید جامعه است و صرف 
با وجود اهمیت این  ).1387(فلامکی، معماري منجر شود تواند به بازتولید هویت اصیل  تقلید فرمی از عناصر سنتی، نمی

دیدگاه، مطالعه مذکور بیشتر بر مباحث نظري معماري متمرکز بوده و سازوکارهاي نهادي و مدیریتی مؤثر بر بازتولید 
 .هویت فضایی را بررسی نکرده است

اتی همچون هویت فضایی، دهد که اگرچه مطالعات متعددي به موضوع هاي پیشین نشان می بندي پژوهش جمع
 منفک و بخشی صورت به ها پژوهش این اغلب اما اند، پرداخته شهري حکمرانی و محیط کیفیت اسلامی،–معماري ایرانی

 هویت و محیط کیفیت بر برخی اند، بوده متمرکز معماري شناختی زیبایی و کالبدي ابعاد بر مطالعات برخی. اند شده انجام
اند.  ریزي شهري بررسی کرده گذاري فضایی را در بستر برنامه ر حکمرانی و سیاستدیگ گروهی و اند داشته تأکید فضایی

 رابطه کیفی،–صورت یکپارچه و با رویکردي تفسیري حال، خلأ اصلی در ادبیات موجود، نبود پژوهشی است که به بااین
صر ایران را تبیین کند. افزون بر معااسلامی _یایران معماري در فضایی هویت بازتولید و فضایی حکمرانی هاي مؤلفه میان

اند و کمتر از ظرفیت  هاي نظري بوده هاي پیشین مبتنی بر رویکردهاي کمی یا تحلیل توجهی از پژوهش این، بخش قابل
د کن رو، پژوهش حاضر تلاش می اند. ازاین ها، ادراکات و تفسیرهاي خبرگان بهره گرفته هاي کیفی مبتنی بر تجربه تحلیل
بنیاد گلیزر، این خلأ علمی را پوشش داده و چارچوبی  ساختاریافته و تحلیل داده گیري از رویکرد کیفی، مصاحبه نیمه با بهره

 .کند ارائه معاصراسلامی _ایرانیتفسیري براي بازتولید هویت فضایی در معماري 
 پژوهش روش.4

 بازخوانی هدف با که است تفسیري_با ماهیت توصیفیپژوهش حاضر از حیث هدف، کاربردي و از منظر رویکرد، کیفی 
بی تفسیري براي بازتولید هویت فضایی چارچو تبیین و معاصراسلامی _ایرانی معماري در فضایی حکمرانی هاي مؤلفه

منظور دستیابی به فهمی عمیق از ابعاد مسئله، از  استوار بوده و به1انجام شده است. راهبرد پژوهش بر مطالعه موردي
ویکرد کیفی مبتنی بر ادراکات، تجارب و تفسیرهاي خبرگان بهره گرفته شد. جامعه پژوهش شامل اساتید، نخبگان و ر

گذاري و مطالعات فضایی بود که با استفاده از  مشی هاي معماري، شهرسازي، هنر، حکمرانی، خط خبرگان دانشگاهی حوزه
کنندگان پژوهش انتخاب  عنوان مشارکت نفر از آنان به 23تعداد گیري هدفمند و بر اساس اصل کفایت نظري،  روش نمونه

ساختاریافته بود که با طراحی سؤالات باز و اکتشافی، امکان فهم عمیق  ها، مصاحبه نیمه شدند. ابزار گردآوري داده
اسلامی _رانیایکنندگان درباره ابعاد حکمرانی فضایی و نحوه بازتولید هویت فضایی در معماري  هاي مشارکت دیدگاه
 .ساخت فراهم را معاصر

                                                           
1. Case Study 
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ها انجام شد. در این پژوهش،  گلیزر و با تأکید بر فهم تفسیري داده1 بنیاد گیري از رویکرد داده ها با بهره تحلیل داده
ها مبتنی بر فرایند توصیف، مقایسه مستمر، تفسیر مضامین  یافته، تحلیل داده برخلاف رویکردهاي کدگذاري ساخت

ها صورت گرفت تا الگوهاي مؤثر بر حکمرانی فضایی و بازتولید هویت فضایی  شف روابط مفهومی میان دادهمعنایی و ک
هاي  ها و ارتقاي قابلیت اعتماد پژوهش، از معیارهاي متداول پژوهش منظور اعتبارسنجی یافته آشکار شود. همچنین، به

ها و کفایت  ، مقایسه مستمر داده3همتایان علمی، بررسی توسط خبرگان و 2کنندگان کیفی شامل بازبینی مشارکت
 .ها حاصل شود تفسیري استفاده شد تا اطمینان لازم از دقت، انسجام و قابلیت اتکاي یافته

شده با مصادیق عینی معماري معاصر ایران، در  ها و انطباق مضامین استخراج منظور افزایش غناي تفسیري یافته به
از آثار شاخص معماري معاصر شامل کتابخانه ملی ایران، پل طبیعت تهران، پردیس سینمایی  ها، برخی فرآیند تحلیل داده

ها به  صورت کیفی و تطبیقی مورد توجه قرار گرفتند. این نمونه هاي مرجع به عنوان نمونه مال نیز به ملت و مجموعه ایران
هاي  کالبدي، ارتباط با زمینه فرهنگی و شیوههاي متفاوت در زمینه هویت فضایی، کیفیت  دلیل برخورداري از ویژگی

هاي  شده در این پژوهش صرفاً مبتنی بر دیدگاه گیري و مدیریت پروژه انتخاب شدند. بنابراین، تفسیرهاي ارائه شکل
رو،  هاي شاخص نیز انطباق داده شده است؛ ازاین شوندگان نیست، بلکه با مشاهدات و تحلیل تطبیقی این نمونه مصاحبه

هاي حاصل از  هاي حکمرانی فضایی و بازتولید هویت فضایی، برآیندي از تلفیق داده شده درباره مؤلفه هاي مطرح یفتوص
 .هاي معماري است هاي خبرگان و بررسی تفسیري این نمونه مصاحبه

 پژوهش يهاافتهی.5
 براي تفسیري چارچوبی بیینت و معاصراسلامی _ایرانیهاي حکمرانی فضایی در معماري  منظور بازخوانی مؤلفه به

 خبرگان و نخبگان اساتید، از نفر 23 با ساختاریافته نیمه هاي مصاحبه طریق از پژوهش هاي داده فضایی، هویت بازتولید
گیري هدفمند و بر اساس اصل کفایت نظري  گیري از نمونه رهبه با پژوهش کنندگان مشارکت. شد گردآوري دانشگاهی

کنندگان شامل  زم از حیث تخصص، تجربه و حوزه فعالیت علمی فراهم شود. ترکیب مشارکتانتخاب شدند تا تنوع لا
گذاري عمومی و  مشی ریزي فضایی، حکمرانی، خط هاي معماري، شهرسازي، هنر، برنامه اساتید و متخصصان حوزه

هاي  یافته .اري و فضا بودندمطالعات فرهنگی بود که همگی داراي سابقه علمی، پژوهشی یا اجرایی مرتبط با موضوع معم
اسلامی _ها نشان داد که از منظر خبرگان، بازتولید هویت فضایی در معماري ایرانی حاصل از تحلیل تفسیري مصاحبه

 شناختی زیبایی و اجتماعی مدیریتی، نهادي، فرهنگی، هاي مؤلفه اي شبکه تعامل از برآمده و چندبعدي اي پدیده معاصر،
کنندگان نشان داد که هویت فضایی نه صرفاً پیامد تقلید فرمی از عناصر  کتمشار تفسیرهاي و ها روایت تحلیل. است

هاي فرهنگی و  ساز، ارزش سنتی معماري، بلکه محصول کیفیت حکمرانی فضایی و نحوه تعامل میان ساختارهاي تصمیم
ترین بعد مؤثر بر  اديبنی عنوان به »هویتی_هنگیهاي فر مؤلفه«در نخستین لایه تحلیلی،  .فرایندهاي طراحی و اجراست

کنندگان بر این باور بودند که تضعیف پیوند میان نظام  اي از مشارکت بازتولید هویت فضایی شناسایی شد. بخش عمده
ارزشی جامعه ایرانی و فرآیند تولید معماري، یکی از علل اصلی بحران هویت در معماري معاصر است. از منظر آنان، 

هایی همچون تداوم تاریخی، توجه به حافظه جمعی، حفظ معناگرایی فضایی، درك بومی از مکان و بازتفسیر  لفهمؤ
 :داشت بیان کنندگان مشارکت از یکی. دارند فضایی هویت حفظ در اساسی نقش اسلامی،–خلاقانه عناصر معماري ایرانی

بینی و فرهنگ ایرانی  اش با جهان شکل این است که رابطهمشکل معماري امروز ایران این نیست که فرم سنتی ندارد؛ م«
 ».ضعیف شده است

 
                                                           

1. Grounded Theory 
2. Member Check 
3. Peer Review 
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 کنندگان پژوهش شناختی و تخصصی مشارکت هاي جمعیت . ویژگی1جدول 

 فراوانی بندي طبقه متغیر
 8 معماري رشته تخصصی

 5 ریزي فضایی شهرسازي و برنامه
 3 هنر و مطالعات فرهنگی

 4 گذاري مشی طگذاري و خ حکمرانی، سیاست
 3 مدیریت پروژه و ساخت

 5 استادتمام مرتبه علمی
 8 دانشیار
 7 استادیار

 3 پژوهشگر خبره
 6 سال 15-10 سابقه فعالیت علمی/اجرایی

 9 سال 15-20
 8 سال 20بیش از 

 بسیاري. شد شناخته فضایی حکمرانی ابعاد تأثیرگذارترین از یکی عنوان به »نهادي_هاي مدیریتی مؤلفه«در بعد دوم، 
 و گذاري مقررات مراکز تعدد معماري، منسجم هاي سیاست نبود گیر، تصمیم نهادهاي میان هماهنگی ضعف بر خبرگان از

ها نشان داد که فقدان یک نظام حکمرانی منسجم موجب  وساز تأکید داشتند. یافته ه نگاه اقتصادي بر نظام ساختغلب
محور و فاقد پیوست فرهنگی اتخاذ شوند. به باور  مدت، منفعت عمدتاً کوتاه هاي فضایی شده است تصمیم

گذاران نیز به تشدید این مسئله انجامیده  کنندگان، نبود ارتباط مؤثر میان دانشگاه، نهادهاي اجرایی و سیاست مشارکت
. شد شناسایی فضایی حکمرانی مانده مغفول عناصر از یکی عنوان به »مشارکتی_هاي اجتماعی مؤلفه«در بعد سوم، .است

راتیک تکنوک و متمرکز هاي گیري تصمیم بر مبتنی غالباً ایران در معماري تولید فرآیند که بودند معتقد کنندگان مشارکت
گیرد. بر اساس روایت  گیري فضا کمتر مورد توجه قرار می نفعان در شکل است و نقش کاربران، جامعه محلی و ذي

شده، موجب فاصله میان فضاهاي معماري و نیازهاي  گوي اجتماعی درباره کیفیت محیط ساختهو خبرگان، فقدان گفت
مورد توجه قرار گرفت. خبرگان تأکید » شناختی و کالبدي هاي زیبایی مؤلفه«در بعد چهارم، .واقعی جامعه شده است

 محدود سنتی تزئینات یا گنبد قوس، از نمادین استفاده به صرفاًاسلامی _ایرانیداشتند که هویت فضایی در معماري 
میان درون  پیوند و گرایی اقلیم محرمیت، مراتب، سلسله تناسبات، فضاسازي، اصول از عمیق درك نیازمند بلکه شود، نمی

شده و عناصر » سازي هویت سطحی«و بیرون است. از دیدگاه آنان، معماري معاصر ایران در بسیاري از موارد دچار نوعی 
عنوان یکی از مضامین کلیدي  به» محور و اقلیمی هاي بوم مؤلفه«همچنین .شوند صورت تزئینی بازتولید می به سنتی صرفاً

 پیوند در همواره تاریخیاسلامی _ایرانیکنندگان بر این نکته تأکید داشتند که معماري  استخراج شد. بسیاري از مشارکت
 مناطق از بسیاري در پیوند این معاصر، معماري در اما است، گرفته شکل محیطی هاي ویژگی و بومی مصالح اقلیم، با

 .است یافته گسترش فضایی سازي یکسان الگوهاي و شده تضعیف
 ها شده از مصاحبه هاي تفسیري استخراج . مضامین و مؤلفه2جدول 

 تفسیر تحلیلی هاي اصلی مؤلفه بعد تفسیري
 بازتولید هویت فضایی مستلزم پیوند با نظام ارزشی و فرهنگی جامعه است مکانی تعلق اسلامی،–انیحافظه تاریخی، معناگرایی، هویت ایر هویتی–فرهنگی
گذاري فضایی، انسجام نهادي، مقررات معماري، حکمرانی  سیاست نهادي–مدیریتی

 چندسطحی
 کیفیت معماري تابع کیفیت نظام حکمرانی فضایی است

 مند بدون مشارکت اجتماعی پایدار نیست معماري هویت ي اجتماعی، نیازهاي کاربرانوگو نفعان، گفت مشارکت ذي مشارکتی–اجتماعی
 هویت فضایی نیازمند فهم عمیق اصول معماري ایرانی است گرایی، محرمیت مراتب فضایی، اقلیم تناسب، سلسله کالبدي–شناختی زیبایی

 کننده است ید هویت فضایی تعیینزمینه محیطی در بازتول گرایی مصالح بومی، اقلیم، زمینه محور بوم

 یی :فضا یحکمران يها در پرتو مؤلفه رانیمعاصر ا يمنتخب معمار يها نمونه یقیتطب لیتحل
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سه نمونه از  ،يکالبد يها تیشده با واقع استخراج نیمضام قیو تطب یفیک يها افتهی ریتفس تیقابل شیمنظور افزا به
هستند،  ییفضا تیمتفاوت در مواجهه با هو يکردیرو ندهینما کیر که ه رانیمعاصر ا يشاخص معمار يها پروژه

 کردیتنوع رو ،یشدگ شناخته زانیها بر اساس م ن نمونهیقرار گرفتند. انتخاب ا یمورد بررس هیثانو لیصورت تحل به
ورت گرفت. خبرگان ص يها شده از مصاحبه استخراج يها و ارتباط آنها با مؤلفه يبه مستندات معمار یدسترس ،یطراح

 ياه مؤلفه ینیو نشان دادن نمود ع یفیک يها افتهی ریبه تفس ینبوده، بلکه غنابخش يآمار میتعم ل،یتحل نیهدف از ا
 است. رانیا يمعمار یواقع يها در پروژه ییفضا یحکمران

 هاي منتخب معماري معاصر ایران . تحلیل تطبیقی نمونه3جدول
 ارزیابی حکمرانی فضایی وضعیت هاي هویتی ویژگی نمونه معماري

 کتابخانه ملی ایران
مراتب فضایی، استفاده از  گیري از هندسه ایرانی، سلسله بهره

 نور طبیعی و محورهاي حرکتی
هماهنگی میان طراحی، عملکرد و 

 هاي فرهنگی ارزش
 مطلوب

 پردیس سینمایی ملت
کیفیت مناسب فضاهاي عمومی و ارتباط با فضاي شهري، 

 محدود از عناصر هویت ایرانیاما استفاده 
مشارکت مناسب در طراحی شهري ولی 

 غلبه رویکرد عملکردي
 متوسط

هاي مسکونی متعارف تهران  برج
 سازي) هاي انبوه (نمونه

فقدان هویت بومی، یکنواختی کالبدي، ضعف ارتباط با اقلیم 
 و فرهنگ

گذاري بر  غلبه منطق اقتصادي و سرمایه
 کیفیت فضایی

 ضعیف

دهد که میزان تحقق هویت فضایی ارتباط مستقیمی با کیفیت حکمرانی  هاي منتخب نشان می عه تطبیقی نمونهمطال
گیر، توجه به بستر فرهنگی و  هایی نظیر کتابخانه ملی ایران، هماهنگی میان نهادهاي تصمیم فضایی دارد. در پروژه

انایی و هویت بیشتر شده است. در مقابل، در بخش گیري محیطی با خو استفاده از اصول فضاسازي ایرانی موجب شکل
سازي شهري، غلبه ملاحظات اقتصادي و ضعف انسجام نهادي موجب کاهش کیفیت  هاي انبوه قابل توجهی از پروژه

شده از  ها با مضامین استخراج اسلامی شده است. این یافته-هاي هویت ایرانی فضایی و فاصله گرفتن از مؤلفه
دهند که حکمرانی فضایی صرفاً یک مفهوم نظري نیست،  ان همخوانی قابل توجهی دارند و نشان میهاي خبرگ مصاحبه

 .یابد بلکه در کیفیت نهایی آثار معماري نیز بازتاب می
 هاي مصاحبه با شواهد کالبدي . تطبیق یافته4جدول

 نتیجه شاهد کالبدي مشاهده شده مؤلفه استخراج شده

 تقویت حس تعلق یرانی در کتابخانه ملیحضور هندسه ا هویت فرهنگی

 افزایش تعامل اجتماعی طراحی فضاهاي عمومی در پردیس ملت مشارکت اجتماعی

 بهبود کیفیت محیط اندازي استفاده از نور طبیعی و سایه گرایی اقلیم

 کاهش هویت فضایی هاي متعارف بلندمرتبه ساختمان ضعف حکمرانی

 تضعیف شخصیت معماري فاقد زمینه نماهاي تکراري و غلبه اقتصاد

شده از خبرگان در عرصه  هاي کالبدي نشان داد که مضامین استخراج هاي حاصل از مصاحبه با نمونه تطبیق داده
هایی نظیر توجه به زمینه فرهنگی، سازماندهی فضایی و  عنوان نمونه، هر جا مؤلفه عمل نیز قابل مشاهده هستند. به

ه است، کیفیت هویت فضایی افزایش یافته و کاربران ارتباط معنایی بیشتري با محیط برقرار گرایی رعایت شد اقلیم
اند، از نظر هویت  هایی که تحت تأثیر منطق اقتصادي و استانداردسازي گسترده شکل گرفته اند. در مقابل، پروژه کرده
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هاي کیفی  هاي معماري، یافته ین تحلیل نمونهتري قرار دارند. بنابرا فضایی، حس تعلق و انسجام کالبدي در سطح پایین
 .کند پژوهش را تأیید و تقویت می

هاي خبرگان صرفاً در سطح  شده از مصاحبه هاي استخراج هاي منتخب نشان داد که مؤلفه بررسی تطبیقی نمونه
ند. این همگرایی میان ا هاي معماري نیز قابل مشاهده مانند، بلکه در کیفیت کالبدي و فضایی پروژه مفهومی باقی نمی

دهد که  هاي پژوهش را افزایش داده و نشان می هاي حاصل از مصاحبه و شواهد کالبدي، اعتبار تفسیري یافته داده
عنوان چارچوبی تحلیلی براي ارزیابی کیفیت هویت در معماري معاصر ایران مورد استفاده  تواند به حکمرانی فضایی می

 .قرار گیرد
 هاي پژوهش افتهبحث و تفسیر ی. 6

 معاصر،اسلامی _ایرانیتوان استدلال کرد که حکمرانی فضایی در معماري  ها، می هاي حاصل از مصاحبه بر پایه یافته
 واقع، در. نیست پذیر امکان کالبدي مداخلات مسیر از صرفاً فضایی هویت بازتولید و دارد اي شبکه و چندلایه ماهیتی
 نیازهاي بومی، فرهنگ گذاري، سیاست سازي، تصمیم هاي نظام میان که یابد می قاارت زمانی معماري هویتی کیفیت

 مدل اساس، این بر. شود برقرار انسجام و افزایی هم نوعی معاصر الزامات واسلامی _ایرانیماري مع اصول اجتماعی،
 نهادي،–مدیریتی یتی،هو–فرهنگی اصلی بعد پنج طریق از فضایی حکمرانی که دهد می نشان پژوهش اولیه تفسیري
یی اثرگذار است و تعامل میان این ابعاد، فضا هویت بازتولید بر محور بوم و کالبدي–شناختی زیبایی مشارکتی،–اجتماعی

 .دهد مند در ایران معاصر را شکل می مسیر تحقق معماري هویت
شده،  که رابطه میان ابعاد استخراجکنندگان نشان داد  هاي مشارکت هاي پژوهش، تحلیل روایت در ادامه تفسیر یافته

ها وجود دارد. به بیان دیگر، ضعف یا  اي میان آن اي خطی و مستقل نیست، بلکه نوعی وابستگی متقابل و شبکه رابطه
تواند سایر ابعاد حکمرانی فضایی را نیز تحت تأثیر قرار دهد. براي مثال، بسیاري از خبرگان  ها می تقویت هر یک از مؤلفه

 زمینه گیري، تصمیم مراکز تعدد و سیاستی انسجام نبود نظیر نهادي،–هاي مدیریتی ن باور بودند که تضعیف مؤلفهبر ای
 فضایی گذاري سیاست نظام که زمانی آنان، منظر از. سازد می فراهم را کالبدي و شناختی زیبایی هاي مؤلفه کیفیت کاهش

مدت سوق پیدا  نیز به سمت الگوهاي تقلیدي، اقتصادي و کوتاه يمعمار طراحی فرآیند باشد، محور هویت رویکرد فاقد
دهد که بحران هویت فضایی  یابد. این یافته نشان می کند و در نتیجه، کیفیت فضایی و معناگرایی معماري کاهش می می

مد نوعی گسست در توان صرفاً به ضعف طراحی معمارانه تقلیل داد، بلکه باید آن را پیا در معماري معاصر ایران را نمی
 .نظام حکمرانی فضایی تلقی کرد

ها آشکار ساخت که از منظر خبرگان، بازتولید هویت فضایی نیازمند نوعی  همچنین تحلیل تفسیري مصاحبه
است، نه بازگشت صرف به الگوهاي تاریخی یا تقلید صوري از عناصر معماري گذشته. بخش » بازخوانی انتقادي سنت«

گیري سطحی از عناصر بصري همچون قوس، گنبد، آجرکاري یا  کنندگان تأکید داشتند که بهره رکتتوجهی از مشا قابل
شود که منطق فضاسازي،  شود، بلکه هویت زمانی بازتولید می مند منجر نمی تزئینات سنتی، لزوماً به تولید معماري هویت

و معناگرایی فرهنگی در فرآیند طراحی معاصر  گرایی، مفهوم محرمیت، پیوند با طبیعت مراتب عملکردي، اقلیم سلسله
 جاي بهاسلامی _ایرانیمعماري » جوهره فضایی«بازتفسیر شوند. در واقع، آنچه در روایت خبرگان برجسته بود، تأکید بر 

 .بود آن فرمالیستی و نمادین بازنمایی
گیري  در فرآیندهاي تصمیم نفعان هاي پژوهش همچنین بیانگر آن بود که مشارکت اجتماعی و حضور ذي یافته

کنندگان معتقد بودند که  شود. بسیاري از مشارکت هاي مفقوده در معماري معاصر ایران محسوب می فضایی، یکی از حلقه
هاي متمرکز مدیریتی است و کمتر به تجربه  محور و تصمیم معماري امروز بیش از اندازه متأثر از سازوکارهاي سرمایه

شود. از دیدگاه خبرگان، غفلت از ادراك کاربران، الگوهاي رفتاري، حافظه جمعی و نیازهاي  وجه میزیسته کاربران فضا ت
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رسند، اما در  گیري فضاهایی شده است که اگرچه از نظر فنی یا اقتصادي موفق به نظر می فرهنگی جامعه موجب شکل
ان حکمرانی مشارکتی و کیفیت معماري را بیش ایجاد حس تعلق و هویت فضایی ناکام هستند. این یافته اهمیت پیوند می

 .سازد از پیش آشکار می
 و »تداوم« میان اي نقطه در معاصراسلامی _ایرانیها نشان داد که معماري  تر، تفسیر یافته در سطحی کلان

اي ه فناوري شهري، زندگی نوین نیازهاي به پاسخگویی ضرورت سو یک از که معنا این به است؛ گرفته قرار »گسست«
تواند به  اي می هاي فرهنگی و زمینه ناپذیر است و از سوي دیگر، فاصله گرفتن از بنیان جدید و تحولات اقتصادي اجتناب

دهد که تحقق  شده از پژوهش حاضر نشان می رو، چارچوب تفسیري استخراج تضعیف هویت فضایی منجر شود. ازاین
تعادل پویا میان سنت و معاصریت است؛ تعادلی که از طریق حکمرانی مند در ایران معاصر، مستلزم نوعی  معماري هویت

 .بنیان امکان تحقق خواهد داشت محور و فرهنگ فضایی منسجم، مشارکت
 معاصراسلامی _ایرانیهاي حکمرانی فضایی و بازتولید هویت فضایی در معماري  بندي تفسیري مؤلفه . جمع5جدول 

 دلالت راهبردي پیامد در هویت فضایی شده هاي شناسایی چالش هشد گزاره تفسیري استخراج بعد اصلی

 هویتی–فرهنگی
هویت فضایی از پیوند میان معماري 

 شکل جامعه فرهنگی–و نظام ارزشی
 گیرد می

گسست از حافظه تاریخی، 
تضعیف معناگرایی، تقلید سطحی 

 از سنت

کاهش حس تعلق و 
تضعیف خوانایی 

 فرهنگی فضا

صول بازتفسیر خلاقانه ا
 اسلامی–معماري ایرانی

 نهادي–مدیریتی
کیفیت معماري تابع کیفیت حکمرانی 

 فضایی و انسجام سیاستی است

گیر، فقدان  تعدد نهادهاي تصمیم
سیاست یکپارچه، غلبه منطق 

 اقتصادي

آشفتگی کالبدي و 
 ضعف انسجام فضایی

ایجاد نظام یکپارچه 
 گذاري معماري سیاست

–اجتماعی
 مشارکتی

ایی در تعامل با تجربه هویت فض
 شود زیسته کاربران بازتولید می

نفعان،  ضعف مشارکت ذي
 گیري متمرکز تصمیم

کاهش حس تعلق 
 اجتماعی به محیط

تقویت سازوکارهاي 
 مشارکت اجتماعی

–شناختی زیبایی
 کالبدي

هویت صرفاً محصول فرم نیست، 
 بلکه نتیجه منطق فضاسازي است

 سازي عناصر سنتی، تقلید سطحی
 فرمالیستی

 کاهش اصالت فضایی
بازخوانی اصول فضایی 

 معماري ایرانی

 محور بوم
پیوند با اقلیم و زمینه، بنیان پایداري 

 هویتی است
توجهی  سازي فضایی، بی یکسان

 به اقلیم
 تضعیف تمایز مکانی

گرا و  تقویت معماري زمینه
 محور اقلیم

 حاصل معاصر،اسلامی _ایرانیزتولید هویت فضایی در معماري دهد که با هاي مندرج در جدول فوق نشان می یافته
 تنهایی به ابعاد این از یک هیچ و است محور بوم و کالبدي اجتماعی، مدیریتی، فرهنگی، هاي مؤلفه اي شبکه کنش برهم
ر یکی از این گذاري یا مداخله معماري که صرفاً ب رگونه سیاسته رو، ازاین. نیستند فضایی هویت کیفیت تبیین به قادر

تواند به بازتولید پایدار هویت فضایی منجر شود؛ بلکه تحقق این امر مستلزم حکمرانی فضایی  ابعاد متمرکز باشد، نمی
 .گرا است محور و زمینه یکپارچه، مشارکت

  نتیجه.7
 چارچوبی تبیین و معاصراسلامی _ایرانیهاي حکمرانی فضایی در معماري  پژوهش حاضر با هدف بازخوانی مؤلفه

 هاي مصاحبه از حاصل هاي داده تفسیري تحلیل اساس بر. شد انجام فضایی هویت بازتولید براي تفسیري
هاي معماري، شهرسازي، هنر و حکمرانی، مشخص شد که مسئله  نفر از اساتید و خبرگان حوزه 23 با ساختاریافته نیمه

هاي طراحی تبیین کرد،  شناسی یا تکنیک ر سطح فرم، زیباییتوان صرفاً د هویت فضایی در معماري معاصر ایران را نمی
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گیرد که در قالب مفهوم  اي از روابط نهادي، فرهنگی، اجتماعی و سیاستی شکل می بلکه این پدیده در بستر شبکه
 .قابل فهم است» حکمرانی فضایی«

 پیوسته هم به و چندلایه ساختاري معاصر،اسلامی _ایرانیها نشان داد که حکمرانی فضایی در معماري  تفسیر یافته
–شناختی زیبایی مشارکتی،–اجتماعی نهادي،–مدیریتی هویتی،–فرهنگی هاي مؤلفه شامل اصلی بعد پنج آن در که دارد

 دهنده جهت نقش بنیادین، لایه عنوان به هویتی–. در میان این ابعاد، مؤلفه فرهنگیهستند آفرین نقش محور بوم و کالبدي
 موجب اي زنجیره صورت به لایه، این بازتفسیر یا انتقال در ضعف هرگونه که اي گونه به کند؛ می ایفا را حسطو سایر به

مندي و هویت  ي نظري مبتنی بر مکانها دیدگاه با یافته این. شود می فضا کالبدي و اجتماعی نهادي، کیفیت تضعیف
 .تارهاي فرهنگی تأکید دارندفضایی همسو است که بر پیوند میان معنا، تجربه زیسته و ساخ

 صرفاً نه معاصر،اسلامی _ایرانیهاي معماري  ترین چالش اي ها نشان داد که یکی از ریشه از سوي دیگر، تحلیل داده
گیر، فقدان  نهفته است. تعدد نهادهاي تصمیم» نظام حکمرانی تولید فضا«در سطح طراحی معماري، بلکه در سطح 

اقتصادي بر منطق فرهنگی، و ضعف سازوکارهاي مشارکتی از جمله عواملی هستند که انسجام سیاستی، غلبه منطق 
 اي فاصله بگیرد.  هاي هویتی و زمینه اند فرآیند تولید معماري از پشتوانه موجب شده

دهی به کیفیت معماري و  کننده در شکل در این معنا، حکمرانی فضایی نه یک مفهوم انتزاعی، بلکه سازوکاري تعیین
دهد که معماري  ها نشان می تر، یافته در سطح تفسیري عمیق. شود داوم یا گسست هویت فضایی تلقی میت

 فرهنگی–تاریخی هاي ارزش میان که معنا بدین است؛ مواجه »معنایی چندپارگی« نوعی با معاصراسلامی _ایرانی
 که است شده موجب گسست این. یستن برقرار مند نظام پیوستگی معاصر، فضاي تولید الگوهاي و ایرانی معماري
هاي صوري و نمادین تقلیل یابد، بدون آنکه  گذاري نشانه از سطحی به معاصر، هاي پروژه از بسیاري در هویت بازنمایی

 از عبور نیازمند فضایی هویت بازتولید بنابراین،. باشد شده برقراراسلامی _ایرانیپیوندي واقعی با منطق درونی معماري 
بر این اساس، چارچوب تفسیري . است فرهنگی و فضایی اصول انتقادي بازتفسیر سمت به حرکت و تقلیدي يرویکردها

 پنج میان افزایی هم گرو در معاصر،اسلامی _ایرانیدهد که بازتولید هویت فضایی در معماري  حاصل از پژوهش نشان می
 حالت از فضایی سازي تصمیم نظام که یابد می تحقق زمانی تنها افزایی هم این. است فضایی حکمرانی اصلی محور

 گرا حرکت کند.  اي و زمینه رشته یکپارچه، میان رویکرد یک سمت به و شده خارج محور پروژه و پراکنده بخشی،
اي و  صورت شبکه ها، متخصصان و جامعه کاربران فضا به گذار، دانشگاه در این چارچوب، نقش نهادهاي سیاست

دهد که براي ارتقاي کیفیت هویت فضایی در  هاي پژوهش نشان می از منظر کاربردي، یافته .ودش تعاملی تعریف می
 میان انسجام است لازم نخست،. است ضروري نهادي و سیاستی اقدامات از اي مجموعه معاصر،اسلامی _ایرانیمعماري 
 باید دوم،. گردد جلوگیري ها سیاست تعارض و گیري تصمیم پراکندگی از تا شود تقویت فضا تولید با مرتبط نهادهاي

ی تقویت شود تا نیازها و ادراکات کاربران واقعی فضای ریزي برنامه و طراحی فرآیندهاي در اجتماعی مشارکت سازوکارهاي
آور در  عنوان یک اصل الزام هاي فرهنگی، تاریخی و اقلیمی باید به فضا در تولید معماري لحاظ گردد. سوم، توجه به زمینه

گذاري معماري نهادینه شود. چهارم، لازم است نظام آموزش معماري به سمت تقویت درك انتقادي از هویت،  یاستس
از منظر نظري  .هاي صوري نباشند فرهنگ و حکمرانی فضایی حرکت کند تا نسل آینده معماران صرفاً درگیر تولید فرم

 هاي افق تواند میاسلامی _ایرانیایی و مطالعات معماري نیز این پژوهش نشان داد که پیوند میان نظریه حکمرانی فض
 . کند ایجاد فضایی هویت مسئله فهم براي جدیدي
کردند، این پژوهش نشان داد که  وجو می خلاف رویکردهاي سنتی که هویت را عمدتاً در سطح فرم و تاریخ جستبر

گذاري و تعاملات اجتماعی تولید  بط قدرت، سیاستمحور است که در بستر روا اي فرایندي و حکمرانی هویت فضایی پدیده
 معاصر،اسلامی _ایرانیتوان نتیجه گرفت که بازتولید هویت فضایی در معماري  در مجموع، می .شود و بازتولید می
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 تنها نه معماري رویکرد، این در. است محور حکمرانی نگاه به محور طراحی صرفاً نگاه از پارادایمی تغییر یک مستلزم
. است سیاستی و اجتماعی فرهنگی، نهادي، تعاملات از پیچیده نظام یک نتیجه بلکه معمار، فردي خلاقیت صولمح

 معاصر جهان تحولات بستر دراسلامی _ایرانیساز بازآفرینی معاصر هویت معماري  تواند زمینه حقق چنین رویکردي میت
 .سازد برقرار ایران اريمعم فضاي در آینده و حال گذشته، میان مجدد پیوندي و باشد
 

 ملاحظات اخلاقی 
پژوهش حاضر بدون حمایت مالی نهادها و افراد و اشخاص حقیقی و حقوقی  و بدون حضور مشارکت کنندگان دیگر ، 

 .صرفا توسط نویسنده مقاله ، مندرج در ابتداي پژوهش ، صورت پذیرفت
 تعارض منافع 

 ع ندارد.این مقاله تعارض مناف هبنا بر اظهار نویسند
 پیروي از اصول اخلاق پژوهش

 اند و این موضوع مورد تأیید است. اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده هنویسند
 منابع

 .انتشارات دانشگاه تهران .تحلیل فضاهاي شهري و هویت شهري .)1394( .بحرینی، س. ح 
 .تهران: فضا .هاي نظري معماري ها و گرایش ریشه .)1387( .فلامکی، م. م
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During the Qajar period, the translation of historical texts into Persian 
surged in response to pressing societal demands, yet this practice was far 
from a purely historical exercise. Motivated by a desperate quest to 
diagnose the roots of Iran’s backwardness and to find a viable path to 
development, various translations emerged, with historical works drawing 
substantial interest from courtiers, statesmen, and reformists. Employing a 
historical methodology, this study critically examines the translation process 
of these historical texts and analyzes their underlying political orientations. 
It specifically investigates how political, cultural, and social factors 
influenced these translations, exploring existing orientations such as 
selectivity in content, deliberate distortions, and the strategic emphasis on 
certain themes. The findings indicate that these translations were carried out 
in a distinctly selective fashion, with their bias predominantly shaped by the 
imperatives of power and a focused interest in the careers of prominent 
European rulers. This selective process reveals that most translations were 
politically charged, often aligned with modern state theory, and 
fundamentally oriented toward identity-formation. As a result, while they 
had a relatively modest impact on deepening Iranians’ understanding of 
their own historical context and identity, they inadvertently set the stage for 
major intellectual developments in the subsequent era. 
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1. Introduction 
Translations of historical texts into Persian during the Qajar period (1795–1925 CE) were never 
politically neutral intellectual endeavors; they emerged as a direct and urgent response to Iran's 
humiliating military defeats by Russia and the escalating diplomatic pressures exerted by 
Britain and France. The Qajar court, operating within a fragile tribal and traditional structure 
that lacked modern institutions, a regular army, and an efficient bureaucracy, found itself 
increasingly incapable of competing with European powers. Through translation, the court 
pursued two simultaneous and inherently contradictory objectives: first, "discovering the secret 
of progress" by studying the biographies of powerful European monarchs such as Napoleon, 
Peter the Great, Frederick the Great, and Louis XIV, in hopes of extracting practical political 
and military solutions; and second, "restoring lost prestige" by reviving and glorifying Iran's 
ancient past, thereby legitimizing the Qajars' own fragile authority and compensating for their 
contemporary failures (Adamiyat, 1967; Farmanfarmaiyan, 2001; Shouhani, 2014). However, 
these translations were by no means comprehensive or impartial; they were highly selective, 
systematically censoring revolutionary ideas, critical political philosophy, and any content that 
could potentially challenge the absolute monarchy. While a considerable body of research exists 
on the general history of translation in Iran, no comprehensive study has specifically focused on 
the political orientation and evolutionary trajectory of historical translations throughout the 
entire Qajar period. The present study aims to fill this lacuna by examining how translation 
processes evolved institutionally, how their content selection and ideological orientation 
shifted—or persisted—over time, and ultimately how a court-controlled practice inadvertently 
generated intellectual awakening and contributed to the theoretical foundations of the 
Constitutional Revolution. 
2. Materials and Methods 
This research is descriptive-analytical in nature, employing a historical-critical approach 
combined with qualitative content analysis. The corpus comprises all available translations of 
historical texts from European languages—primarily French, English, and Russian—into 
Persian during the period from 1210 to 1344 AH (approximately 1795–1925 CE). Sampling was 
conducted purposively, based on two main criteria: the accessibility of the full translated text, 
and clear identification of both the translator and the date of translation. Primary sources 
included manuscripts, lithographic prints, travelogues, memoirs, and court chronicles preserved 
at the National Library of Iran, the Majlis Library, and various digital archives. The independent 
variable is the chronological period and its corresponding socio-political context, which we 
divided into three major phases: the era of Fath-Ali Shah and Mohammad Shah, the long reign 
of Nasser al-Din Shah, and the post-Nasseri period leading up to the Constitutional Revolution. 
Dependent variables include: the institutional development of translation (from scattered 
informal efforts to organized state bureaus), content selection patterns (proportion of political-
historical vs. other subjects), the degree of alignment with royal discourse versus critical 
discourse, the identity-building and nationalist functions of translations, and the unintended 
intellectual consequences that emerged over time. Background variables such as diplomatic 
relations with France, Russia, and Britain, the influence of foreign advisors, and the dispatch of 
students to Europe were also considered. Data analysis was performed using critical discourse 
analysis, drawing on theories of the modern state and national identity, alongside historical 
comparison across the three identified periods. Cross-referencing between multiple sources was 
employed to ensure both validity and reliability. 
3. Results 
The translation process evolved through three distinct and progressively institutionalized stages. 
In the first stage (Fath-Ali Shah and Mohammad Shah), translations were sporadic, scattered, 
and largely mediated by Armenians, Zoroastrians, foreign advisors, and religious missionaries, 
focusing mainly on military manuals, geographical accounts, and brief historical summaries 
(Eqbal Ashtiani, n.d.). In the second stage (the Naseri period, 1848–1896 CE), translation 
became significantly institutionalized and centralized at the court through the dispatch of 
students to Europe, the establishment of Dar al-Fonun (1851), Dar al-Tarjomeh-ye Naseri, and a 
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formal state translators' bureau. Prominent translators such as Richard Khan, Mirza Malkam 
Khan, and Mohammad Hassan Khan Etemad al-Saltaneh produced dozens of historical works, 
including translations of Voltaire's History of Peter the Great, Gibbon's Decline and Fall of the 
Roman Empire, and numerous biographies of Napoleon, Louis XIV, and Frederick the Great 
(Adamiyat, 2019; Qasemi, 2000; Farmanfarmaiyan, 2001). In the third stage (from the late 
Naseri period to the Constitutional movement), independent intellectuals—including 
Akhundzadeh, Jalal al-Din Mirza, Kermani, and Mirza Yusof Etessam al-Molk—broke the 
court's monopoly, translating critical, literary, and philosophical texts for broader public 
consumption through emerging newspapers and journals (Arianpour, 1978; Adamiyat, 1970). 
Regarding content orientation, the vast majority of historical translations focused on powerful 
European rulers and the history of great states (France, Russia, Prussia, and the Roman Empire), 
systematically avoiding works that discussed republican governance, civil rights, separation of 
powers, or any form of anti-monarchical thought. More than thirty translated works from the 
Naseri period remained as unpublished manuscripts archived in royal treasuries, indicating 
deliberate censorship and containment (Shouhani, 2014; Gibbon, manuscript, 1868). 
Simultaneously, however, translations of orientalist works-such as those by Herodotus, Sir John 
Malcolm, and George Rawlinson-alongside adapted compilations like Etemad al-Saltaneh's 
Dorar al-Tijan and Jalal al-Din Mirza's Nameh-ye Khosrowan, played a crucial role in 
reconstructing Iranian national identity based on the grandeur of ancient Persia. This movement 
gradually transformed traditional royal-centric historiography-which had been purely chronicle-
based, flattering, and uncritical-into a more documentary, evidence-based, and critical style of 
historical writing (Adamiyat, 1967; Amanat, 1998; Mansourbakht et al., 2018). 
4. Discussions and Conclusion 
The findings of this study confirm that historical translations during the Qajar period were 
fundamentally a political project, first and foremost designed to legitimize absolute monarchy 
and to find immediate, instrumental solutions for the state's survival in the face of European 
expansion. The marked increase in translation activity observed during Nasser al-Din Shah's 
reign directly corresponded to heightened diplomatic pressures, military humiliations, and 
growing awareness among the elite of Western technological and institutional advancements. 
However, this quantitative growth was not matched by qualitative expansion, because the court 
persistently selected only those works that reinforced royal imagery and avoided texts that could 
introduce challenging political concepts. Despite this restrictive orientation, translations 
acquired a dual and even subversive function once they reached non-governmental intellectuals. 
The very same works intended to strengthen royal authority became instruments for criticizing 
despotism, promoting modern political theories, and nurturing nationalist sentiments. 
Remarkably, many former court translators—such as Malkam Khan, Mostashar al-Dowleh, and 
Akhundzadeh—later became leading theorists and activists of the Constitutional movement, 
directly contributing to the theoretical and practical challenges to the monarchy they had once 
served (Kasravi, 1984; Adamiyat, 1970; Ahmadi, 2021). This historical duality—translation 
serving both to uphold and to undermine the monarchy—constitutes the unintended yet most 
consequential legacy of the translation movement in Qajar Iran. Ultimately, while translations 
were initiated to consolidate royal hegemony, they inadvertently laid the groundwork for the 
theoretical transition from absolute monarchy to constitutionalism by fostering a documented 
and glorified national identity, encouraging critical and evidence-based historiography, and 
familiarizing Iranian intellectuals with modern political thought, constitutional principles, and 
the ideals of civil society. These findings strongly underscore the inherent failure of selective, 
state-controlled translation policies to contain the emancipatory potential of knowledge transfer, 
and highlight the transformative power of translated texts in shaping political consciousness 
even under repressive conditions. 
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 اروپا، هویت ملی.

صورت محسوس  مقتضاي نیاز جامعه به هاي خارجی به زبان فارسی در دوره قاجار به ترجمه متون تاریخی از زبان
ماندگی و  هاي عقب شناخت ریشهگیري آن صرفاً تاریخی نبود. تلاش براي  روند افزایشی یافت، اما سویه

هاي گوناگونی شد که در این میان متون  یافتن به توسعه در دوره قاجار، باعث انجام ترجمه چگونگی دست
طلبان قرار گرفت و تداوم یافت. هدف از این تحقیق  تاریخی موردتوجه قشر وسیعی از درباریان، رجال و اصلاح

هاي سیاسی  گیري ی نقادانه بر روند ترجمه متون تاریخی و بررسی جهتیافته، تحلیل که با روش تاریخی تدوین
هاي متون تاریخی به فارسی در دوره  آن است و مسئله اصلی این پژوهش بررسی این موضوع است که ترجمه

هایی مانند  گیري قاجار چگونه تحت تأثیر عوامل سیاسی، فرهنگی و اجتماعی قرار گرفتند و چه سویه
ر محتوا، تحریف، یا تأکید بر مفاهیم خاص در این روند وجود داشت. دستاورد تحقیق نشان گري د گزینش

گیري آن بیشتر بر اساس روند  گرفت و سویه هاي تاریخی در قالبی گزینشی انجام می دهد که این ترجمه می
دهد که بیشتر  ها نشان می قدرت و سرگذشت فرمانروایان مطرح اروپایی بوده است. روند گزینش این ترجمه

طور نسبی تأثیر کمی در تکمیل  سازي بود و به ها سیاسی و بر اساس طرح نظریه دولت مدرن در اصل هویت آن
ساز  صورت ناخواسته زمینه هویت تاریخی ایرانیان و شناخت بافت تاریخی این جامعه داشته است، هرچند به

 تحولات فکري بعدي شد.
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 مقدمه.1
اي از تاریخ بدون اقتباس و ارتباط علمی با سایر ملل؛ حتی در شرایط  اي تاریخی داشته و کمتر دوره ترجمه در ایران ریشه

شده است. در دوره معاصر به دلیل تحولات سیاسی و اجتماعی خاص و وارد آمدن ضربات سنگین  تهجنگی شناخ
هاي نبرد و دیپلماسی و گسترش تفکر علل شکست در میان درباریان پیشرو و متفکران جامعه روند ترجمه در  درصحنه

نیز این روند را تسریع نمود. روند جدید شده  دوره قاجار شروع گردید و رشد کمی و کیفی صنعت چاپ و نشر متون ترجمه
زمین در نقش  شاه آغاز شد و اغلب، ارامنه و زرتشتیان تاجر یا ساکن خارج از ایران با دوره فتحعلی ترجمه در عصر قاجار

خدام دادند. بعدازآن با تغییر اوضاع و ازدیاد حجم مکاتبات، قاجارها مجبور به است واسطه این روند این مهم را انجام می
هاي موردنیاز؛ علوم  مستشاران خارجی شدند و اندکی بعد به فکر اعزام محصل به اروپا افتادند تا این افراد بتوانند در رشته

یافته فرنگی را تحصیل نموده و به کشور منتقل نمایند. دوره محمدشاه قاجار معروف به غازي، روند اعزام محصل  توسعه
 شاه دوره ناصرالدیندر ر آن بود که آثار مهم فرنگیان تهیه و به زبان فارسی منتقل شود. به اروپا تداوم یافت و تأکید ب

مند بود براین ارتباطات افزود. تأسیس دارالفنون و  دستگاه مترجمان دولتی به راه افتاد و خود او که به زبان فرانسه علاقه
تر  شاه باعث سریع ناصرالدین عت تحولات بعد از ترورگردد. سر دارالترجمه ناصري ازجمله اقدامات این دوره محسوب می

هاي این روند  ترین کانون شدن دامنه گسترش ترجمه متون گردید که پیدایش شرکت ترجمه و طبع کتاب از مهم
متون هاي آن عبارت بود از  ترین شاخه در دوره قاجار ترجمه در موضوعات مختلف انجام گردید که مهمشود.  محسوب می

و ضد استبدادي، آثار ادبی و رمان، نمایشنامه، آثاري در علوم طبیعی، آثار تجددخواه آثار روشنفکرانه،   و جغرافیایی، تاریخی
ها خود را نمایان کرده  صورت کتاب و یا یکجا یا پیاپی در روزنامه فلسفی مغرب زمین، که در قالب کتاب و مقالات به

 شده بود به موضوعات خواهی مطرح مدرن که از زمان برپایی جریان مشروطه روند ترجمه متون با طرح نظریه دولتاست. 
 اي داشت. گرایی توجه ویژه تجددخواهی و ملی

 ةمتون تاریخی به زبان فارسی در دور ۀدر تعریف موضوع و مسئله باید گفت که موضوع این مقاله بررسی روند ترجم
هاست. در این  ها و رویکردهاي حاکم براین ترجمه یه گیريم) و تحلیل سو 1925-1789ه.ق /  1344-1193قاجار (

عنوان  متون تاریخی به ۀویژه اروپا، نیاز به ترجم دوره، با افزایش تعاملات فرهنگی و سیاسی ایران با جهان خارج، به
تنها  نهها  اصلی موضوع این است که ترجمه ۀابزاري براي فهم گذشته و تقویت هویت ملی و سیاسی احساس شد. مسئل

محتواي متون اصلی بودند، بلکه تحت تأثیر شرایط اجتماعی، سیاسی و فرهنگی زمانه، گاه با سانسور یا  ةدهند بازتاب
گیري درك تاریخی در  ها بر شکل گزینش همراه شدند. این مقاله با رویکردي تحلیلی به بررسی این روندها و تأثیرات آن

 پردازد. ایران قاجاري می
یافته است، در پی پاسخ به این پرسش است که  که با روش تاریخی و کمک از توصیف و تحلیل تدویناین تحقیق 

هاي خارجی به فارسی در دوره قاجار چه روندي را پیموده و سویه گیري آن در چه قالبی  هاي متون تاریخی از زبان ترجمه
بست سیاسی،  نیاز فوري جامعه ایرانی به عبور از بنبوده است؟ در پاسخ، فرضیه تحقیق براین استوار است که در ابتدا 

ماندگی و در مرتبه بعدي سویه گیري آن؛ بیشتر در تقلید از روند سیاسی مطرح متأثر از انقلاب کبیر  دیپلماسی و عقب
فرانسه و ساختار جدید دول معظم بوده است. روش تحقیق در این پژوهش، تاریخی بوده و از توصیف و تحلیل نیز 

هاي اجتماعی، سیاسی،  شده است در خصوص رویکرد این تحقیق نیز باید گفت که از منظر تاریخی، بررسی زمینه تفادهاس
هاي  هاي تاریخی دوره قاجار براي بررسی میزان تأثیر عوامل بیرونی مانند روابط دیپلماتیک، نفوذ قدرت و فرهنگی ترجمه

 اساسی در این مقاله است.ها رکن  خارجی، و تحولات داخلی بر روند ترجمه
در خصوص پیشینه این تحقیق باید گفت که اثري با این هدف و موضوع خاص دیده نشد اما در باب ترجمه متون در 

؛ تألیف عبدالحسین 1400توان به کتاب تاریخ ترجمه در ایران (از دوران باستان تا پایان عصر قاجار)  بخش عمومی می
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ترین روزگار تا عصر حاضر بررسی کرده و در  مه و تحولات آن در ایران را از دیرینهآذرنگ اشاره کرد که روند ترج
) 1400هاي عصر قاجار را معرفی نموده است. دیگر مقاله تاریخ ترجمه در دوره قاجار ( روند ترجمه 359-217صفحات 

 01344-1210جمه در دوره قاجار نوشته لیلی صلواتی است که دورنمایی از ترجمه عمومی در دوره قاجار است. مقاله تر
) نوشته احمد هاشمی و همکاران در مجموعه مقالات نهضت ترجمه در فرهنگ اسلامی، نیز دیدگاه کلی به 1389ه.ق (

) تألیف 1391ق. تا پایان دوره مظفرّي). ( 1210ها در دوره قاجار دارد. دیگر مقاله ترجمه در دوره قاجار (از  روند ترجمه
ها در دوره قاجار تا ابتداي مشروطه را بررسی نموده است  گی و محمد خالد فیضی است که قالب ترجمههوشنگ خسرو بی

) نوشته احمد محسنی و آرسینه خاچاطوریان سرادهی است که این 1390و دیگري مقاله نهضت ترجمه در عصر قاجار (
توان به مقاله  لعات تخصصی درزمینه متون تاریخی میها در دوره قاجار پرداخته است اما در باب مطا اثر نیز به روند ترجمه

) نوشته محمد امیر احمدزاده، اشاره کرد که نویسنده، ترجمه 1390وضعیت ترجمه، کنشگران و ابعاد آن در دوره قاجار (
بر نگرش داند که  هاي اروپایی در دوره قاجار را یک دادوستد فرهنگی، علمی و تجربی می منابع آثار و تألیفات از زبان

هاي علمی، نظامی، فلسفی و اقتصادي تعداد  هاي فعال اجتماعی ایران تأثیر زیادي داشته و علاوه بر ترجمه کتاب گروه
توجه است و همین نویسنده در مقاله نقش ترجمه آثار جدید در  ها قابل هاي تاریخی نیز در میان این ترجمه زیادي کتاب

فرهنگی اروپا  -هاي انعکاس تحولات فکري ) ترجمه را ازجمله راه1393دوره قاجار (گیري فرایند نوگرایی در ایران  شکل
به جامعه ایران دوره قاجار دانسته و جریان نوگرایی متأثر از ترجمه آثار و متون اروپایی در ایران را در مقایسه با 

نحوه انعکاس متون جدید در جامعه  داند و در تلاش است تا هایی روبرو می کشورهایی همچون عثمانی و مصر با کاستی
ها را نماید. همچنین مقاله  ایران و روند تقابل و تلفیق صورت گرفته بین ذهنیت ایرانی با ذهنیت جدید، در فرایند ترجمه

) نوشته 1390هاي عمده ترجمه در ایران). ( هاي تاریخی در عصر قاجار (با نگاهی به جریان علل گرایش به ترجمه کتاب
حسین طلایی و لیلا نجفیان رضوي به سابقه کهن ترجمه در ایران پرداخته و ترجمه در دوره قاجار را سومین پرویز 

هاي نظامی و علمی خارجی به ایران،  هاي ایران از روسیه و ورود هیئت مرحله از نهضت ترجمه دانسته که در پی شکست
یسندگان و مترجمان عصر قاجار به ترجمه کتب تاریخی و صورت گرفته و در تلاش است تا عوامل تأثیرگذار در توجه نو

میزان تأثیرگذاري آن را در جامعه آن دوران ارائه نماید و ضمن توجه به مراکز مختلف ترجمه، این روند را تغییري در متد 
 کند. نویسی و توجه به تاریخ ایران باستان و آشنایی ایرانیان با افکار انقلابی معرفی می تاریخ

 چارچوب نظري.1-1
هاي متون تاریخی به فارسی در دوره قاجار ارائه  گیري اولین ترجمه این تحقیق بر آن است تا تحلیلی بر روند و سویه

هاي سیاسیِ  گیري نماید و هدف آن بررسی برخورد گزینشی در ترجمه متون تاریخی بر اساس نیاز زمانه و همچنین جهت
ها اشاره  هاي تاریخی، اجتماعی و فرهنگی حاکم بر تولید ترجمه ها و ویژگی ، روشبه الگوها» روند«حاکم بر آن است. 

هاي فکري، ایدئولوژیک و فرهنگی مترجمان که در گزینش، تفسیر یا بازنمایی  گیري به جهت» گیري سویه«دارد و 
ایران با جاي خالی ملت در که روند پیدایش نظریه دولت مدرن در  محتواي متون تاریخی تأثیر گذاشته است. واقعیت آن

ها اگرچه تأثیرات  ورعیتی و همچنین هویت ملیِ مبهم ایرانیان در تعریف سیاسی مدرن مواجه بود و این ترجمه نظام ارباب
هاي صرفاً تاریخی فزونی  انکاري در شناخت تاریخی جامعه ایرانی داشتند، اما اهداف سیاسیِ آن بر انتقالِ داده غیرقابل

هاي خارجی به فارسی در دوره قاجار  هاي متون تاریخی از زبان راین، پرسش اصلی مقاله این است که ترجمهداشت. بناب
گیري آن در چه قالبی بوده است؟ فرضیه تحقیق بر این استوار است که ابتدا نیاز فوري  چه روندي را پیموده و سویه

گیريِ آن، بیشتر در تقلید از روند سیاسیِ  مرتبه بعد، سویهماندگی و در  بست سیاسی و عقب جامعه ایرانی به عبور از بن
صورت گزینشی و با  هاي اروپایی بوده است، اما این تقلید به مطرحِ متأثر از انقلاب کبیر فرانسه و ساختار جدید دولت

 گرفت. هدف بازتولید مشروعیت شاهانه انجام می
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 بحث و بررسی.1-2
کردند که فاقد نهادهاي مدرن، ارتشِ منظم و دیوانِ کارآمد بود  تی و سنتی حکومت میشاهان قاجار در ساختاري ایلیا

درپی انجامید، این خلأ  هاي پی ق) که به شکست 1243-1218هاي ایران و روس ( جنگ ).20-1376:16(آبراهامیان، 
(فوران، باسِ الگوهاي غربی هستند ساختاري را آشکار ساخت و به نخبگانِ درباري نشان داد که براي بقا، ناگزیر از اقت

عنوان ابزاري  طرف، بلکه به مثابه یک کنشِ علمیِ بی متونِ تاریخیِ اروپایی نه به ۀدر چنین فضایی، ترجم. )1377:172
عبارت دیگر، دربارِ قاجار  مورد توجه قرار گرفت. به» رفته ترمیمِ مشروعیت ازدست«و » رازِ پیشرفت ۀمکاشف«براي 

سرگذشت پادشاهانِ مقتدرِ اروپایی (مانند پطر کبیر، ناپلئون و فردریک کبیر) راهی براي  ۀآن بود که با مطالعدنبال  به
تاریخی قرار بود توهمِ قدرت باستانیِ شاهانِ  ۀبست سیاسی و نظامی بیابد؛ اما در عین حال، این مطالع رفت از بن برون

این ). 1346:20ايِ گذشته قرار دهد (آدمیت،  الشعاعِ عظمت اسطوره را تحتهاي معاصر  ایرانی را نیز تقویت کند و شکست
گیريِ سیاسیِ  بود که جهت –زمانِ جستجويِ راهکارِ مدرن و اصرار بر بازتولید استبداد کهن  یعنی هم –تناقضِ بنیادین 

 هاي تاریخی را رقم زد. ترجمه
 ترجمه متون در دوره قاجار گذري بر روند.2

هاي همسایه (روس و انگلیس)، نخستین  هاي جنگی و دیپلماتیک در برابر قدرت اوش در علل شکستضرورت ک
ه.ق پدید آورد. در عهد  1344تا  1210هاي  هاي این دول به فارسی را در فاصله سال هاي ترجمه از زبان کوشش
زمان با  و هم )88: 1360/1پژوه،  (دانش از فرنگی به فارسی موجود است» بدایع الهندسه«اي از ترجمه  شاه، نسخه فتحعلی

ماندگی ساختار حکومت و نیروي نظامی را  هاي عقب درپی از روسیه، نشانه هاي پی آمدوشد فرستادگان اروپایی، شکست
دنبال اصلاح سپاه  مقام اول براي نخستین بار به میرزا و قائم براي دولتمردان آشکار ساخت. دربار تبریز به سرپرستی عباس

هاي  ها، پرسش شدن جنگ اما با آرام )،1988/1:137(ناطق، آثار فرانسوي در باب ارتش و توپخانه برآمد  ۀز طریق ترجما
 .نیافتگی کلی ساختار حکومت قاجار مطرح شد توسعه ةبیشتري دربار

بی، ساخت شاهان قاجار ابزاري اندك براي اعمال قدرت داشتند و ریاست بر قبایل، بزرگان محلی و رهبران مذه
. ارتش قاجار بر نظام ایلی استوار، حضورش فصلی و میلی، با نفرات کم، حقوق )20ك1376(آبراهامیان، اصلی قدرت آنان بود 

از سوي دیگر، موقعیت ژئوپلیتیکی  ).1377:216؛ فوران، 1374:177(بروگش، هاي سرد و کمبود توپخانه بود  سلاح ۀناچیز، غلب
هاي استعماري قرار داده بود: فرانسه براي حمله به هند، روسیه براي فتوحات ارضی و  ع قدرتایران، آن را در کانون طم

(کرزن، هاي گرم، و انگلستان براي تسلط بر بازارهاي ایران و حفظ هندوستان و آرامش افغانستان  یابی به آب دست
 1215انگلستان در  ).1388:207(همبلی، هاي ناپلئونی تماس مجدد اروپاییان با ایران را سبب شد  جنگ ).1373/1:21

م هنگام اشغال قفقاز  1804ق/ 1218، اما در )1382:159(اتکین، م پیمان دوستی و تجارت با ایران امضا کرد  1801ق/
تیلسیت (اتحاد روسیه و  ۀایران پس از عهدنام). 1379:28؛ احمدي، 1378/1:55(محمود، توسط روسیه، به ایران کمک نکرد 

 1243-1241هاي  ، اما در جنگ)1:12 /1384(تیموري، م پیمان اتحاد دفاعی با انگلستان بست  1814ق/ 1229، در فرانسه)
 1830 ۀدر ده). 1378/1:276(محمود، تنها کمکی نکرد، بلکه ایران را متجاوز قلمداد نمود  م، انگلستان نه 1828-1826ق/

سوي هند،  طلبی روسیه به عنوان دولت حائل در برابر توسعه به در انگلستان شکل گرفت و ایران» شرق ۀمسئل«م، طرح 
طلبی  م با زور یا تهدید، جلو توسعه 1857-1832انگلستان در  ).172، 1377(فوران،  براي بریتانیا اهمیت استراتژیک یافت

(عیسوي، ایران تثبیت کرد  نوزدهم، تفوق تجاري خود را در ةسد ۀو در نیم )1363:50(ترنزیو،  ایران در افغانستان را گرفت
 .)1356:7(ایوانف، المللی آسیب دید  هاي بین تدریج، استقلال سیاسی ایران در این بازي به ).1362:109

 ةق) که غافل از تحولات جهانی بود، در ساختاري مبتنی بر استبداد شرقی، شیو 1250-1212شاه (حک.  فتحعلی
نخبگان مرکزي (رؤساي ایل  ).89-1385:88؛ ورهرام، 1376:16(آبراهامیان،  ردک تولید آسیایی و خودکامگی شدید حکومت می
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منصبان محلی و میرزاها) مناصب  داران، وزیران) و نخبگان محلی (خوانین، صاحب قاجار، شاهزادگان، درباریان، تیول
. افزایش شمار شاهزادگان )1376:18، (آبراهامیاندولتی را در اختیار داشتند و روحانیون نیز مقامات دینی را در دست داشتند 

، اعطاي قدرت به آنان براي مقابله با حاکمان محلی، )85: 1366(فریزر، شاه  و وابستگان در دوران طولانی سلطنت فتحعلی
داد از طریق  ها که به حاکمان اجازه می ایالت ة، همراه با مزاید)1390:21القلم،  (سریعحکّام  ةو خودمختاري نسبتاً عمد

 :1398(یوسفی فر، ، همگی حاکی از نبود ساختار دولتی مدرن بود)1388:224(کدي، هاي مختلف بر دهقانان فشار آورند  مالیات
(آبراهامیان، ، نبود ابزار لازم براي اعمال قدرت )1385:35؛ کاتوزیان، 1357:137(اعتمادالسلطنه، . استبداد و تمرکز قدرت )195

گراییِ متضاد، ناتوانی تجار در اتحاد، نبود انباشت ثروت در  ، نظام قبیله)41-1359:38(اشرف، ار اموال تج ة، مصادر)1376:135
پروري، نیروي نظامی بسیار ضعیف، فقدان طبقات مستقل، تشکیلات اداري ناکارا، نظام مالیِ کهنه و  کشاورزي و دام

داد. این ساختار،  قاجار ارائه می ۀتوسعه از جامع اي غیرقابل ، چهره)1362:22(عیسوي، نهادهاي آموزشی سنتی و محدود 
مشروطه جستجو نمود. در چنین  ۀبعدها در عصر ناصري با شکست تفکیک صوري قوا مواجه شد و تحقق خود را در نظری

هاي مکرر  ماندگی و شکست هایی براي عقب آثار فرنگی شکل گرفت تا پاسخ ۀفضاي سیاسی و اجتماعی، رویکرد ترجم
و » ساخت هویت ملی قابل استناد و افتخارآفرین«متون تاریخی و سیاسی، با دو هدف  ۀرسد ترجم نظر می به بیابد.

 در دستور کار قرار گرفت.» بست معاصر کار سیاسی براي پیشرفت و عبور از بن راه ۀمکاشف«
 براي ساخت هویت ملی قابل استناد و افتخارآفرینمترجمان تلاش .3

تبار بوده که با سنن فرهنگی و تصوري از مرز ایرانی/انیرانی تکامل  معی مشترك از مردمان ایرانیهویت ایرانی حسی ج
در باب هویت . )1387؛ کچوئیان، 1400:71(احمدي، تمدنی ایرانی، اسلامی و غربی تأثیر پذیرفته است  ةیافته و از سه حوز

مدرن (تأکید بر ساخت دولت  تاکنون)، مدرن/پست ها از باستان ملی، سه دیدگاه مطرح است: رمانتیک (بررسی ملت
منشأ ایران و هویت ملی را  ةمدنی و مدرنیسم) که هرکدام تحقیقات دربار ۀمدرن)، و دیدگاه ملت مدنی (برآمده از جامع

 قرن نوزدهمدر  .)83: 1402؛ نعمتی، پیره مرد شتربان، 22-1387:1؛ ابوالحسنی، 138-129: 1387(زاهد، دهند  در چالشی قرار می
ها، مفاهیم دولت و ملت مدرن و لزوم هویت مشترك تاریخی رشد کرد.  شدن زیست سیاسی ملت ، با روشنمیلادي

برانگیز، خود را به مسیر ساخت تاریخی مشترك انداختند و نوعی نگارش تاریخ را با تحول  هایی چالش ایرانیان با گزینش
دوره پهلوي به اوج رسانیدند. با این حال برخی نیز معتقدند که هویت ملی مطرح گرایی  مشروطه به راه انداخته و با باستان

حاکم بوده است اما به طور مشخص شکافی شدید بین دیدگاه  ۀشده از سوي طبق اي مصنوعی و مهندسی شده، ساخته
مدرن از اروپا اخذ شده و هویت ملی مدرن و رمانتیک به وجود آمده و نوع نگاه به آن را تعیین کرده است، زیرا مفاهیم 

جوامع شرقی بر تبارشناسی، سرزمین، فرهنگ، زبان و دین استوار بودند و نظام شهروندي و قانونگرایی در آن زمان در 
آدمیت معتقد است عناصر ناسیونالیسم مدرن (سرزمین، زبان، غرور ملی، . )30-3: 1387(فلاح، مقام اجرا؛ شعاري بیش نبود 

شناسی و گسترش ناسیونالیسم  ش از ناسیونالیسم اروپایی در ایران وجود داشته و اکتشافات باستانآگاهی تاریخی) پی
در مقابل، متحده اما  )؛246: 1967(آدمیت، دوم قرن نوزدهم میلادي آغاز کرده  ۀاروپایی، آگاهی ملی مدرن را در نیم

. باوزانی  (Mottahedeh, 1976: 82-161) داند پایی نمیوسطی را مانند ناسیونالیسم اولیه ارو احساس جمعی ایرانیان قرون
 .(Bausani, 1962) نیز هویت ملی ایرانی را تلفیقی از میراث پادشاهی، زبان فارسی و ادیان ایرانی دانسته است
محورِ سنتی (که با  نگاري شاه در زمینه تاریخی؛ قاجارها براي ساخت هویت تاریخی ناگزیر به وفاداري به تاریخ

صورت گزینشی، قطعاتی از تاریخ را در قالبی  جددخواهی تضاد داشت) بودند و براي وفق پیدا کردن با دنیاي جدید، بهت
کردند. مشخصا تجددخواهی از اوایل دوره ناصري سرعت یافت و میل به پیشرفت، مدرن به فضاي سیاسی ارائه می

اي و مدون، در ساخت  اسطوره ۀو دانش تاریخ با دو شناس )1400:75؛ احمدي، 45-1382:40(رجایی، ساز مشروطیت شد  زمینه
سوي  نگاري قاجار چرخشی محتاطانه از سنت به تاریخدر این میان  ).169 :1383(احمدي، هویت ملی جدید اهمیت یافت 
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ن، کیانیان اي (پیشدادیا اصلی، تطبیق تاریخ اسطوره ۀسبک غربی داشت که در آن نقش مردم بیشتر مورد توجه بود. مسئل
تاریخ هرودوت  ۀترجم). 47-1392:10(رحمانی، شده از ایران باستان بود  در شاهنامه و تواریخ اسلامی) با متون ترجمه

مختصر فارسی زیر نظر  ۀکامل انگلیسی آن توسط جورج راولینسون و سپس ترجم ۀو ترجم )1356:6(هرودوت، 
یت ملی ایرانیان، روشن ساخت. اثر اقتباسی اعتمادالسلطنه (درر اعتمادالسلطنه، حقایق جدیدي را براي تاریخ و هو

هاي  نام جاي ةهایی دربار التیجان) خود را از چنگ اساطیر رها کرده و با تطبیق جغرافیاي قدیم و جدید و طرح پرسش
زیراکه  )1397:242(منصوربخت و دیگران، هرودوت، استرابون و بطلمیوس، از روش سنتی به سبک غربی چرخشی تمام داشت 

 .)1371:753(اعتمادالسلطنه، مدل عمده او در تالیف کتاب دانویل جغرافیدان فرانسوي بود 
نگاري و درباري  طور مشخص استمرار وقایع ازاین تحولات به نگاري ایرانی که تا پیش به طور مشخصی سبک تاریخ
ازلحاظ روش  )180 -1370:167(تکمیل همایون،  تملق بود هاي ادبی همراه با مبالغه و بودن ادوار قبلی و متکی بر آرایه

ها؛ اطلاعات خاصی شامل  تحقیق، نقد و استناد، ساختار محکمی نداشت و به امور شاهانه و دربار و دیوان و پیروزي
به ) 1263رنین،و تاریخ ذوالق 1211(تاریخ محمدي،هاي قاجار  شد و هدف آن تولید تاریخ براي شاه بود. مثلاً تاریخ نوشته نمی

طور نسبی، شاه  . به)6ـ  1351:4(مفتون دنبلی،اند  سازي پرداخته و براي کسب اعتبار آنان را به مغولان منتسب کرده تاریخ
واژه  کلام ندیدن جامعه و اکتفا به تک ها متنفذ و در یک محوري، تملق، سانسور وقایع، مواظبت از ساحت رجال و خاندان

: 1400(بنگرید به: آذرنگ، نویسی مغرب زمین  داد. با آشنایی ایرانیان با سبک تاریخ ون را تشکیل میساختار این مت» رعیت«
و فهمیده شدن ترقیات جهان، علاقه به دانستن سرگذشت این ترقیات بسیار بالا گرفت. عباس میرزا که شیفته  )217-359

هاي ناپلئون و اسکندر و نیز کتاب تاریخ  لتر سرگذشتپطر کبیر تزار روس شده بود دستور ترجمه کتاب پطر کبیر اثر و
شاه، ترجمه برخی  و بعدها در دوره ناصرالدین )20: 1346(آدمیت، انحطاط و زوال امپراتوري روم نوشته ادوارد گیبون را داد 

جمه تاریخ ایران نوشته تر ).120: 1360(فرمانفرمائیان،نگاري ایرانی را دگرگون کرد  هاي تاریخ اروپایی، ساختار تاریخ کتاب
هاي عصر باستان و نیز ترجمه بخش  کشفیات تاریخی و خواندن کتیبه )؛20: 1346(آدمیت، ، 1303سرجان ملکمُ در 

زمین را  هاي بزرگ دنیاي قدیم مشرق نوشته جرج رالینسون تدوین مجدد تاریخ باستانی ایران ساسانیان از کتاب پادشاهی
بین، افکار  دراین )22: 1346(آدمیت، کامل اساطیر خارج و در قالبی قابل استناد ارائه نمایند  موجب شد تا آن را از تسلط

گرایانه که در پی ساخت هویت ملی قابل استناد و افتخارآفرین بود به ایفاي نقش پرداخته و آثاري مانند نامۀ خسروان  ملی
 1292و در ادامه محمدحسن خان اعتمادالسلطنه؛ تاریخ ایران ( )5: 1377(امانت، الدین میرزا پدید آمد  ) نوشته جلال1285(

ق) را با اقتباس نوشت  1311ـ  1308ق) و درر التیجان فی تاریخ بنی الاشکان ( 1298ق). تاریخ منتظم ناصري (
لطان مؤلف ق)؛ مؤدب الس 1273. این روند با تلاش اعتضادالسلطنه مؤلف تاریخ سوانح افغانستان (چاپ )6: 1384(ططري، 

تاریخ مفصل افغانستان؛ لسان السلطنه سپهر مؤلف تاریخ کلده و آشور؛ محمدحسین فروغی مؤلف تاریخ ایران از قبل از 
میلاد تا قاجاریه؛ عطاءالسلطنه مؤلف تاریخ ایران؛ نصرت السلطان مؤلف تاریخ یونان؛ و مترجم السلطنه مؤلف تاریخ ملل 

گرا به دوره  نگاري متحول شده جدید باستانگرا و ملی گیري در تاریخ البته این سویه ).23: 1346(آدمیت، مشرق؛ ادامه یافت 
ترین رکن این  هاي تاریخی از متون خارجی مهم اقتباس در ساختار و داده ).420ـ  419: 1380(افشار، پهلوي نیز منتقل شد 

کرده بود، با تحقیق در آثار  در روسیه تحصیل نگاري جدید که نگاري بود. پیرنیا، یکی از پیشگامان تاریخ تاریخ
کسروي نظریه آغاز تاریخ  ).423ـ  422: 1380(افشار، ش) را نوشت  1312خاورشناسان، کتاب معتبر تاریخ ایران باستان (

ش) درواقع رویکردي جدید  1308کتاب شهریاران گمنام (چاپ  )4: 1363(کسروي، جدید ایران از مشروطیت را مطرح نمود 
 هاي حکومتگر ایران باستان بود. به خاندان

در تحلیل نهایی، قاجارها که قدرتی ایلیاتی داشتند، پس از شکست از روسیه، از هر ابزاري براي ترمیم نقصان قدرت 
آنان در تلاش بودند تا با ساخت تصویري تاریخی و قابل استناد از گذشته، موضوع ). 435: 1378(دیبا، استقبال کردند 
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هاي  گرا، در حجاري الشعاع قرار دهند. این رویکرد باستان ارآفرینی قدرت را که در نبرد به دست نیامده بود، تحتافتخ
؛ )7، ص1402زاده نسودي،  (شادقزوینی، عبدالهصوري قدرت دیده شد  ۀشاه (اقتباس از هنر ساسانی) براي احیاي هیمن فتحعلی

و  )121: 1399(سجودي، عطایی، هاي مدرن، چیزي براي توجیه قدرت نداشت  تچرا که قدرت سنتی ایلیاتی در رقابت با دول
(پورمند، داوري، ساسانی  ۀبستان در کنار کتیب قاجاري در طاق ۀها نمایشی از توهم قدرت بود، مانند کتیب این تصویرسازي

یاسی در جهت ترمیم آبروي متون تاریخی نیز با همین گفتمان احیاگر قدرت باستانی، کارکردي س ۀترجم. )94: 1391
موازات هدف ملوکانه، در ساخت هویت جدید تاریخی ایرانیان  ها، به رفته داشت؛ هرچند تأثیرات دیگر این برگردان ازدست

  بسیار کارآمدتر بود.
 بست معاصر کار سیاسی براي پیشرفت و عبور از بن ترجمه به عنوان مکاشفه راه.4

. )1393(شوهانی، پنداشتند  تر از گذشتگان نمی وم یافت و شاهان این سلسله خود را کمتوهم شاهانه در دوره قاجار تدا
تنها ضعف نظامی قاجارها را آشکار کرد، بلکه بر همه نهادهاي سیاسی، اجتماعی و اقتصادي  هاي ایران و روس نه جنگ

سالاران قاجار  دیوان ).18: 1381(رینگر، یداجباري در مواجهه با تمدن غرب کشان  تأثیري ژرف گذاشت و ایران را به نوسازي
حال، دیپلماسی  بااین ؛)1398:164(آدمیت،  که ضرورت این نوسازي را درك کرده بودند، اجراي آن را بر عهده گرفتند

ماندگی ساختار  قطب فرانسه، روسیه و انگلیس محصور کرده بود، بر ذهنیت عقب اي که قاجارها را میان سه پیچیده
، اما ابزار لازم را در اختیار نداشتند. در این )69 :1396(صلاح، بست بودند زود. قاجارها ناگزیر به خروج از این بنحکومت اف

م) از سوي فرانسه 1808میرزا براي اعزام دانشجو به فرانسه، با انعقاد صلح تیلسیت ( میان، پیشنهاد ژنرال گاردن به عباس
نخستین . )1389:250(افشار یزدي،کی بعد انگلستان به مقصد اعزام محصل، مبدل شد و اند )1361:106(تره زل، ناکام ماند 

هاي طب و نقاشی براي دو نفر (محمدکاظم و  م صورت گرفت که با انتخاب رشته1811ق/1226ها به لندن در  اعزام
، اما اعزام )1347:176؛ ژوبر، 1332:184؛ مینوي، 1386(موریه، هاي مدرنیزم داشت  بابا)، نشان از ناآگاهی از زیرساخت میرزا حاجی

تر  گیري نگرشی عقلانی م با هدف یادگیري فنونی چون توپخانه، مهندسی و شیمی، حاکی از شکل1815ق/1230دوم در 
ونه نفر از فرزندان اعیان نیز پیامدهاي  موج بعدي اعزام بیست. )1401:88؛ قدیمی قیداري، شوهانی، 1387:15(ستاري، بود 

نویسی، تأسیس  سفرنامه میرزا صالح شیرازي، ایده روزنامه ).1370:598(محبوبی اردکانی، دنبال داشت  مهمی بهفرهنگی 
ترین بعد رویارویی  تبع آن ترجمه متون غربی، سرلوحه ساختار فرهنگی جدید و مهم م و به1819ق/1235چاپخانه در 

 .)309‑1:306 /1367(حائري، سنت با مدرنیزم در ایران شد
هاي نظامی خارجی، تاجران، مبلغّان  هاي دوره قاجار را مستشاران و هیئت بل از این مقطع حساس، اولین ترجمهق

و به طور مشخص ) 10‑1:9 /(اقبال آشتیانی، بیتادادند مذهبی و محصلان ایرانی بازگشته از اروپا، هند و عثمانی انجام می
میرزا از میان آنها الگویی  مداران بزرگ اروپا بود تا عباس یاستهاي تخصصی متون تاریخی، درباره س نخستین ترجمه

هاي تاریخی همچون سرگذشت شارل دوازدهم، تاریخ انحطاط  ترجمه. )1346:20(آدمیت، براي حکومتی فعال بیابد 
وه دوم امپراتوري روم اثر گیبون، و آثار ولتر درباره پطر کبیر و اسکندر (همگی با ترجمه میرزارضا مهندس از گر

هاي اروپا و پادشاهان روس و پروس که توسط  ها اثر دیگر درباره ناپلئون، لوئی چهاردهم، جنگ ازآن ده محصلین)، و پس
کارهاي حکمرانی  خان گروسی و دیگران ترجمه شد، عمدتاً با هدف استخراج راه افرادي چون ریشارخان، میرزا عیسی

ها گسترده؛ اما وجه غالب آنها  دامنه ترجمه. )1393؛ شوهانی، 1380:188رماییان، (فرمانفمدرن براي شاهان قاجار صورت گرفت 
که  تدریج، ترجمه از دربار خارج شده و در نگاه منتقدان سیاسی به ابزاري مهم بدل گشت؛ چنان به. )1369(انوار، سیاسی بود 

 .)1379/1:3؛ قاسمی،1:265 /1354پور،  (آرینهاي بسیاري از متون خارجی را هدایت کرد  اعتمادالسلطنه نیز ترجمه
آمد، احتمالاً رجال قاجار چنین  هاي آن پیش نمی هاي ایران و روس و شکست توان گفت که اگر جنگ در تحلیلی می

ماندگی، با ترجمه  بست عقب میرزا در جستجوي راهی براي عبور از بن کردند. عباس به اوضاع تاریخ ملل مترقی توجه نمی
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دنبال کشف علل موفقیت آنان بود.  اصی چون پطر کبیر، ناپلئون و اسکندر یا مطالعه تاریخ انحطاط روم، بهحال اشخ شرح
بعدها، قاجاریان با احساس فشار دیپلماسی اروپا، افزون بر اطلاع از ماهیت تواریخ غرب، به مستندسازي تاریخ ایران نیز 

ها از فرانسه صورت  ق)، اغلب ترجمه1264‑1250در دوره محمدشاه ( روي آوردند تا الگویی براي غلبه بر مشکلات بیابند.
 /1988؛ ناطق، 1:70 /1375(کیانفر، گرفت و ریشارخان آثاري در فلسفه، اقتصاد، تاریخ و علوم فنی به فارسی برگرداند  می

دارالترجمه ناصري، به  ق) با تأسیس دستگاه مترجمان دولتی، دارالفنون و1313‑1264شاه (حک:  ناصرالدین. )243‑1:239
خان مشیرالدوله را به کار گمارد  خان و یحیی ترجمه آثار اروپایی انسجام بخشید و افرادي چون ادوارد برجیس، میرزاملکم

مجلس دارالترجمه نیز در همین دوره تأسیس شد و ریاست آن از . )140‑3:138 /1341؛ تربیت، براون، 380‑1:379 /1398(آدمیت، 
در این . )247‑1:212 /1379؛ قاسمی، 261‑1:260 /1350اعتمادالسلطنه، خان اعتمادالسلطنه بود ( ق با محمدحسن1313تا  1287

دوره، ترجمه متون تاریخی همچون تاریخ مفصل فرانسه، تاریخ انقلاب کبیر فرانسه و آثار دیگري درباره پادشاهان اروپا 
در بخش غیرحکومتی، روشنفکرانی چون آخوندزاده، . )3:249 /1369؛ انوار، 1352:25؛ فشاهی،1:382 /1369(آدمیت، ادامه یافت 

ماندگی دانسته و با  میرزا و کرمانی با تأثیرپذیري از ولتر، منتسکیو و روسو، نژاد و مذهب را عامل عقب الدین جلال
گروه دیگري از تجددخواهان بر . )20‑1:19 /1349(آدمیت، ستیزي، در پی الگویی براي تجدد برآمدند  گرایی و اسلام باستان

در . )20‑3:19 /1358‑1349زاده،  (تقیترجمه متونی تأکید داشتند که مختصر، بنیادین و شامل آرا و عقاید متناقض باشند 
ورن و روسو در مجله بهار،  الملک با ترجمه آثاري از ویکتور هوگو، الکساندر دوما، ژول سوي دیگر، میرزا یوسف اعتصام

، و نشریاتی چون دانش، حقیقت و ارمغان )117‑2:112 /1357(آرین پور، ن را با ادبیات و نگارش اروپایی آشنا ساخت ایرانیا
 .)359‑217 :1400(آذرنگ، هایی از متون اروپایی پرداختند  نیز به چاپ ترجمه

اه سلطنت و حل هاي تاریخی در بخش ایده و داده، اغلب بر محور سیاست، ترمیم جایگ وضوح، این ترجمه به
اي گزینشی به دنبال بازتولید قرائتی از تاریخ ایران بود تا قاجارها را در قالب  گونه مشکلات حکومت قاجار استوار بود و به

پاي پادشاهان پیشین و رقیبان اروپایی نشان دهد. هرچند این رویکرد دستوري و سیاسی با  حکومتی مقتدر، هم
شد، اما شاهان قاجار فضایی براي طرح گسترده این آثار  جال به چالش کشیده میهاي تجددخواهانه برخی ر ترجمه

نویس در خزائن سلطنتی باقی ماندند. ماحصل این رقابت و  صورت دست کردند و بسیاري از آنها به چالشی فراهم نمی
هایی  یشین به صاحبان ایدهچالش، به روشنگري براي تغییر نظام سلطنت به مشروطه مؤثر افتاد و بسیاري از مترجمان پ

 براي اصلاح جامعه قاجاري مبدل گشتند.
 استدلال اصلی و پاسخ به پرسش اصلی پژوهش .5

هاي نظامی و دیپلماتیک  ترجمه متون تاریخی در دوره قاجار، کنشی عمیقاً سیاسی و گزینشی بود که در بستر شکست
قاجار که با ساختار ایلیاتی، ارتشِ نامنظم و دیوانِ ناکارآمد، خود ایران از روسیه و انگلیس شکل گرفت. شاهان و درباریان 

زمان و تا حدي متناقض را  هاي اروپایی دو هدف هم دیدند، از ترجمه تاریخ هاي مدرن اروپایی ناتوان می را در برابر دولت
دگی از راه مطالعه سرگذشت پادشاهانِ مان بست عقب فوري براي عبور از بن» کارِ سیاسیِ راه«کردند: اول، یافتن  دنبال می

؛ دوم، بازتولید مشروعیت شاهانه )1380:188؛ فرمانفرماییان، 1346:20(آدمیت، مقتدري چون پطر کبیر، ناپلئون و فردریک کبیر 
؛ پورمند و 1402:7دي، زاده نسو (شادقزوینی و عبدالهها  رفته در جنگ از طریقِ احیاي شکوه باستانیِ ایران و ترمیمِ آبرويِ ازدست

کردند: آن بخش از تاریخِ غرب را  عمل می» مکاشفه گزینشی«ها در قالبِ یک  سان، ترجمه بدین. )1391:94داوري، 
هاي انقلابی یا نهادهاي مردمسالارانه پرهیز  گزیدند که با توهمِ قدرت شاهانه همخوانی داشت و از انتقالِ آموزه برمی

ها، ناخواسته، زمینه آشناییِ  گیريِ دستوري، همین ترجمه باوجود این سویه ).1369؛ انوار، 1393(شوهانی، کردند  می
خواهی  گرایی و نقد استبداد را فراهم آوردند و در بلندمدت به روشنگريِ مشروطه روشنفکران با اصولِ دولت مدرن، ملی

راین، استدلالِ مقاله آن است که ترجمه متون تاریخی در بناب ).117‑1357/2:112پور،  ؛ آرین20‑1349:19(آدمیت، انجامیدند 
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اي سیاسی و براي تحکیمِ قدرت شاهانه آغاز شد، اما در عمل به ابزاري براي دگرگونیِ  دوره قاجار، اگرچه از انگیزه
ن دگرگونی بیش گیريِ هویت ملیِ نوین و نهایتاً گذار به اندیشه مشروطه مبدل گشت؛ هرچند ای نگاريِ سنّتی، شکل تاریخ

از  .)359‑1400:217(آذرنگ، هاي گزینشی بود  شده باشد، برآمده از پیامدهاي ناخواسته همان ترجمه ریزي از آنکه برنامه
هاي خارجی به فارسی در دوره قاجار چه روندي را پیموده  هاي متون تاریخی از زبان پاسخ به پرسش: ترجمه سویی نیز در

چنین » گیري سویه«و » روند«توان در دو سطحِ  بی بوده است؟ پاسخِ برآمده از این مقاله را میگیري آن در چه قال و سویه
 :خلاصه کرد

ها در عهد  اي آغاز شد؛ نخستین ترجمه هاي پراکنده و واسطه روند ترجمه متون تاریخی در دوره قاجار از کوشش -1
، 1گرفت (اقبال آشتیانی، بیتا، ج شاه توسط ارامنه، زرتشتیان، مستشاران خارجی و مبلغّان مذهبی انجام می فتحعلی

م و سپس تأسیسِ دارالفنون و دارالترجمه ناصري 1811ق/1226 این جریان با اعزامِ محصل به اروپا از سال). 10‑9ص
یافته و متمرکز در دربار تبدیل شد و دستگاه مترجمانِ  تدریج از حالت پراکنده به فرایندي سازمان شاه، به در عهد ناصرالدین

ناصري، روشنفکرانی چون از اواخرِ عهد  ).247‑1379/1:212؛ قاسمی، 380‑1398:379(آدمیت، اندازي گردید  دولتی راه
الملک و نشریات مستقل، به ترجمه متونِ انتقادي و  میرزا و کرمانی، و بعدها میرزا یوسف اعتصام الدین آخوندزاده، جلال

سرانجام، ترجمه  ).20‑1349:19؛ آدمیت، 117‑1357/2:112پور،  (آرینادبی روي آوردند و آن را از انحصارِ دربار خارج ساختند 
هاي انتقالِ اندیشه مدرن و نقد استبداد بدل ترین کانال نگاري و چاپِ کتاب، به یکی از مهم ریخی در کنارِ روزنامهمتون تا

سان، روند ترجمه از یک  بدین. )359‑1400:217؛ آذرنگ، 309‑1367/1:306(حائري، سازِ جنبشِ مشروطه گردید  شد و زمینه
 .ولتی و سرانجام به جریانی فراگیر در میانِ نخبگانِ غیردولتی تحول یافتاي به نهاديِ د فعالیت غیررسمی و واسطه

ها بر سرگذشت فرمانروایانِ  محور بود؛ بیشترِ این ترجمه هاي تاریخی، سیاسی و شاه گیريِ غالبِ این ترجمه سویه -2
بزرگ (فرانسه، روسیه، پروس،  هاي مقتدرِ اروپایی (ناپلئون، پطر کبیر، فردریک کبیر، لوئی چهاردهم) و تاریخِ دولت

؛ 1380:188(فرمانفرماییان، دست آید  شد تا الگویی براي تقویت قدرت شاهانه و دیپلماسیِ قاجار به امپراتوري روم) متمرکز می
ادي و کرد که با گفتمانِ استبد این رویکرد گزینشی و بازدارنده بود؛ دربارِ قاجار عمدتاً آثاري را ترجمه می. )1369انوار، 

کرد؛  توهمِ قدرت باستانی همخوانی داشت، و از ترجمه متونِ انقلابی، فلسفه سیاسیِ مدرن یا نقد سلطنت پرهیز می
؛ گیبون، 1393(شوهانی، گردید  نویس در خزاین بایگانی می صورت دست هاي چالشی به اي که بسیاري از ترجمه گونه به

گرا نیز داشت؛ ترجمه آثارِ  ساز و ملی زمان کارکردي هویت طورِ هم ن بهحال، همین جریا بااین نویس). ق، دست1247
مستشرقان (چون تاریخ هرودوت، تاریخ ایران اثر ملکمُ و رالینسون) و تألیفات اقتباسی (درر التیجان، نامه خسروان) به 

محور را به سبکی مستندتر و نقادانه دگرگون  هنگاريِ سنّتیِ شا بازسازيِ هویت ملیِ مبتنی بر ایرانِ باستان انجامید و تاریخ
آفرین بود: هرچند هدف اولیه دربار،  گیريِ دوسویه و تحول نهایتاً، این سویه. )1377:5؛ امانت، 23‑1346:20(آدمیت، ساخت 

استبداد، ترویجِ  ها، در دست روشنفکران، به ابزاري براي نقد توجیه وضعِ موجود و بازتولید مشروعیت بود، اما همین ترجمه
بست قاجار و  براي عبور از بن» کارِ سیاسی مکاشفه راه«تدریج به  ناسیونالیسم و طرحِ نظریه دولت مدرن تبدیل شد و به

 ).1363:4؛ کسروي، 1400:75؛ احمدي، 20‑1349:19(آدمیت،  سازيِ مشروطه انجامید زمینه
  نتیجه.6

دهد که این پدیده، فراتر از یک کنشِ صرفاً  ن تاریخی در دوره قاجار نشان میهاي متو گیريِ ترجمه بررسیِ روند و سویه
درپی در  هاي پی علمی یا فرهنگی، پاسخی سیاسی به بحرانِ ساختاريِ حاکمیت در مواجهه با جهانِ مدرن بود. شکست

اي قاجارها روشن ساخت و ترجمه افتادگیِ تمدنی را بر هاي اروپایی، میزانِ عقب جنگ با روسیه و آگاهی از ترقیات دولت
طلبان به این مهم  رو، قشرِ وسیعی از درباریان، رجال و اصلاح یافته مبدل کرد. ازاین را به پلی براي آشنایی با دنیايِ توسعه

هاي نظامی، فشارِ دیپلماسی و  همت گماردند. مسئله اصلیِ این تحقیق، شناخت چگونگیِ تأثیرِ عواملِ بیرونی (شکست
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دهد که ترجمه متون تاریخی در  ها نشان می گیريِ آن بود. یافته هاي اروپایی) بر روند ترجمه و کیفیت جهت ذ قدرتنفو
سو، شیفتگیِ درباریان به سرگذشت فرمانروایانِ مقتدري چون پطر کبیر،  عمل کرد؛ از یک» مکاشفه گزینشی«قالبِ یک 

ماندگی  بست عقب رفت از بن اي فوري جهت برون وار براي یافتنِ نسخه اندهناپلئون و فردریک کبیر، بیانگرِ جستجویی درم
ها و تألیفات اقتباسی، نشان از تلاشی براي ترمیمِ آبرويِ  بود، و از سوي دیگر، بازتولید شکوه باستانیِ ایران در این ترجمه

 .رفته و توهمِ قدرت شاهانه داشت ازدست
اي (توسط ارامنه، زرتشتیانِ تاجر و مستشاران خارجی) در  هاي پراکنده و واسطه ش، ترجمه از کوش»روند«در سطحِ 
شاه آغاز شد، سپس با استخدامِ مستشاران خارجی، اعزامِ محصل به اروپا و تأسیسِ نهادهایی چون دارالفنون  عهد فتحعلی

اي که  گونه ز در دربار تبدیل گردید؛ بهیافته و متمرک شاه، به فرایندي سازمان و دارالترجمه ناصري در عهد ناصرالدین
ها  اندازي شد و حجمِ ترجمه هاي فرانسوي، انگلیسی و روسی راه دستگاه مترجمانِ دولتی با مترجمانِ متخصص از زبان

عنوانِ زبانِ علم و روشنگري اولویت داشت و  گیري به سمت زبانِ فرانسوي بود که به افزایش یافت. در این میان، جهت
اعتمادي به استعمارِ انگلیس و روسیه، و تمایلِ درباریانی چون  المللیِ فرانسه، بی ترجیح، ریشه در جایگاه بیناین 

شاه و اعتمادالسلطنه به فرهنگ فرانسوي داشت. سرانجام در اواخرِ دوره، با ورود روشنفکرانی چون آخوندزاده،  ناصرالدین
مستقلی مانند بهار، دانش و ارمغان، ترجمه از انحصارِ دربار خارج شد و به  میرزا و کرمانی و نیز نشریات الدین جلال
 .اي براي نقد استبداد و طرحِ اندیشه مدرن بدل گشت عرصه

گزید  محور و گزینشی بود؛ دربارِ قاجار عمدتاً آثاري را برمی ها سیاسی، شاه ، غالبِ این ترجمه»گیري سویه«در سطحِ 
کرد، و  ي و هویت باستانی همخوانی داشت، از محتوايِ انقلابی یا فلسفه سیاسیِ مدرن پرهیز میکه با گفتمانِ استبداد

حال، همین جریانِ  شدند. بااین نویس در خزاینِ سلطنتی بایگانی می صورت دست هاي چالشی به بسیاري از ترجمه
با ترجمه آثارِ مستشرقان (چون هرودوت، مالکوم  گرا نیز یافت؛ زیرا ساز و ملی طورِ ناخواسته، کارکردي هویت گزینشی، به

هایی از تاریخِ ایرانِ باستان از چنگ اساطیر بیرون  و رالینسون) و تألیفات اقتباسی (چون درر التیجان و نامه خسروان)، تکه
تدریج،  ساخت و به محور را متحول نگاريِ سنّتیِ شاه آمد و به روایتی مستندتر و نقادانه تبدیل شد. همین امر، تاریخ

ها را به ابزاري براي بیداريِ فرهنگی، تقویت ناسیونالیسم و آشنایی با نظریه دولت مدرن مبدل کرد که در نهایت  ترجمه
 .خواهی انجامید به روشنگريِ مشروطه

، تلاش براي سو اي از تقابلِ دو رویکرد متناقض بود: از یک در نهایت، ترجمه متون تاریخی در دوره قاجار، صحنه
اي به سويِ نهادها  منظورِ تحکیمِ استبداد کهن، و از سوي دیگر، گشودنِ دریچه تقلید ابزاري از تکنیک حکمرانیِ غرب به

سان، ترجمه اگرچه با نیت توجیه وضعِ موجود و با  هایی که در نهایت، همان استبداد را به چالش کشیدند. بدین و ایده
تنها به بازآفرینیِ  اي دوسویه، نه عنوانِ پدیده و نخبگان و گاه نقد غیرمستقیمِ حکومت آغاز شد، اما به تمرکز بر آموزشِ شاه

ماندگیِ ایران را در برابرِ تمدنِ غربی به تصویر کشید، بلکه به ابزاري مؤثر در  هویت تاریخیِ ایرانیان یاري رساند و عقب
 سازيِ مشروطه مبدل گردید. و زمینهگذار از نظامِ سنتی به اندیشه دولت مدرن 

 ملاحظات اخلاقی
پژوهش حاضر بدون حمایت مالی نهادها و افراد و اشخاص حقیقی و حقوقی  و بدون حضور مشارکت کنندگان دیگر ، 

 صرفا توسط نویسنده مقاله ، مندرج در ابتداي پژوهش ، صورت پذیرفت .
 تعارض منافع 

 عارض منافع ندارد.بنا بر اظهار نویسنده این مقاله ت
 پیروي از اصول اخلاق پژوهش

 اند و این موضوع مورد تأیید است. نویسنده اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده



 32                                                                                                                   1405 ،تابستان ،2 ة، شمار16سال  ،یشناس رانیا هايپژوهش 

 منابع
 .22 - 1، صص 4، شماره 38، زمستان، دوره »هاي هویت ملی با رویکردي پژوهشی مؤلفه). «1387ابوالحسنی، ر.(

 ). ترجمه محسن خادم. تهران، مرکز نشر دانشگاهی.1780-1828). روابط ایران و روس (1382.(اتکین، م
). صص 68/5(پیاپی  10، مجله تاریخ ایران، تابستان و پاییز، شماره »وضعیت ترجمه، کنشگران و ابعاد آن در دوره قاجار). «1390احمدزاده، م.ا.(

1- 26. 
 .10-22. بهار و تابستان. صص 38و  37 ةاسناد. شمار ۀگنجین». در پاریس اولین سفیر قاجار). «1379احمدي، ح.(
 ). ایران هویت، ملیت، قومیت. تهران، مؤسسه تحقیقات و توسعه علوم انسانی.1383احمدي، ح.(

 ). از مرز تا مرز (پژوهشی جامع در باب هویت و قومیت در ایران). لندن، انتشارات مهري.1400احمدي، ك.(
 قاجاریه. تهران، پیام (زمینه). ةداري در ایران دور ). موانع تاریخی رشد سرمایه1359اشرف، ا.(

 .ش). روزنامه خاطرات اعتمادالسلطنه، چاپ ایرج افشار، تهران 1350اعتمادالسلطنه، م. ح. (
 .اطلس ). درر التیجان فی تاریخ بنی الاشکان، تصحیح نعمت احمدي. تهران، نشر1371اعتمادالسلطنه، م. ح. (
 ). صدرالتواریخ. به اهتمام محمد مشیري. چاپ دوم تهران، انتشارات روزبهان.1357اعتمادالسلطنه، م. ح.(

 ). سیاست اروپا در ایران، ترجمه دهشیري، تهران، بنیاد.1389افشار یزدي، م.(
 فتار پژوهشی، به کوشش رضا رضازاده لنگرودي، تهران.گ 46، در یاد پاینده، مجموعه »نگاري ایرانیان نگاهی گذرا به تاریخ). «1380افشار، ا.(

 نا. ، تاریخ تمدن جدید در ایران، تهران، بی2تا). تاریخ تمدن جدید، قسمت  اقبال آشتیانی، ع.(بی
 ).17، در ایران نامه، سال (»الدین میرزا و نامه خسروان پورخاقان و اندیشه بازیابی تاریخ ملی ایران، جلال). «1377امانت، ع.(
 .ملی ایران ۀملی ایران، تهران، کتابخان ۀهاي خطی کتابخان ) فهرست نسخه1369انوار، ع.(

 هوشنگ تیزابی، حسن قائم پناه. تهران، اسلوج. ۀ). تاریخ نوین ایران. ترجم1356ایوانف، م.س.(
 نشر شیرازه.سهیلا ترابی. تهران،  ۀشناسی سیاسی ایران. ترجم ). مقالاتی در جامعه1376آبراهامیان، ي.(

 .ماه ). فروردین1، شماره (17، سخن، سال »نگاري در ایران انحطاط تاریخ). «1346آدمیت، ف.(
 هاي میرزا آقاخان کرمانی، تهران. ). اندیشه1346آدمیت، ف.(
 .هاي میرزافتحعلی آخوندزاده، تهران ). اندیشه1349آدمیت، ف.(
 ی، تهران.). امیرکبیر و ایران، نشر خوارزم1398آدمیت، ف.(

 ) تاریخ ترجمه در ایران (از دوران باستان تا پایان عصر قاجار) نشر ققنوس.1400آذرنگ، ع.ح.(
 ، تهران.2). از صبا تا نیما، تهران، جیبی، ج 1357پور، ي.( آرین

 مجید جلیلوند. تهران، نشر مرکز. ۀ). در سرزمین آفتاب. ترجم1374بروگش، ه. (
شاه قاجار در  شاه و ناصرالدین تصویر شاهانه و بازنمایی قدرت در قاجاریه؛ مطالعه تطبیقی هنر دوره فتحعلی). «1391پورمند، ح.ع، داوري، ر.(

 .105-93، صص 4، مطالعات تطبیقی هنر، سال دوم پاییز و زمستان، شماره »گفتمان قدرت
 زاده، نشر معرفت، تهران. جمه رضا صالح، تر3). تاریخ مطبوعات ایران در دوره مشروطیت، ج 1341تربیت، م.ع، براون، ا.(

 عباس آذرین. تهران،. شرکت انتشارات علمی و فرهنگی. ۀهاي روس و انگلیس در ایران و افغانستان. ترجم ). رقابت1363ترنِزیو، پ.ك. (
 .هاي تره زل در سفر به ایران، ترجمه عباس اقبال، تهران، یساولی ). یادداشت1361تره زل. (

 .زاده، چاپ ایرج افشار، تهران ش). مقالات تقی 1358ـ  1349.(زاده، ح تقی
 نامه استاد دکتر عباس زریاب خوئی، به کوشش احمد تفضلی، تهران. ، دریکی قطره باران، جشن»نگاري وقایع). «1370تکمیل همایون، ن.(

، تهران، 1. ج 1833-34هاي  ر دربار ایران در سالسرجان کمبل نماینده انگلیس د ۀهاي روزان ). دو سال آخر؛ یادداشت1384تیموري، ا. (
 دانشگاه تهران.

 .گران ایران با دورویه بورژوازي غرب، امیرکبیر، تهران هاي اندیشه ). نخستین رویارویی1367حائري، ع.ه.(
هاي عمده ترجمه  به جریانهاي تاریخی در عصر قاجار (با نگاهی  علل گرایش به ترجمه کتاب). «1390حسین طلایی، پ، نجفیان رضوي، ل.(

 .14 - 1، صص 22شماره  -هاي علوم انسانی، بهار و تابستان نامه انتقادي متون و برنامه پژوهش». در ایران)
، شماره 2، شماره 2مجله ادب فارسی، دوره ». ق. تا پایان دوره مظفرّي) 1210ترجمه در دوره قاجار (از ). «1391خسروبیگی، ه، خالد فیضی، م.(

 .146-125، اسفند، صص 2پی پیا
 .101 - 88(بهمن و اسفند) صص  2، ش 2، نشر دانش، سال »هاي فلسفه و علوم جدید در ایران نخستین کتاب). «1360پژوه، م.ت.( دانش
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تابستان، نامه  ایران». م) 1834 - 1785هاي عصر قاجار ( تصویر قدرت و قدرت تصویر، نیت و نتیجه در نخستین نقاشی). «1378دیبا، ل.(
 .452 - 423، صص 67شماره 
 ). مشکل هویت ایرانیان امروز، تهران، نشر نی.1382رجایی، ف.(

 النهرین، نشر یادداشت، تهران. ). پادشاهان اساطیري و حکمرانان بین1392رحمانی، ب.(
 .138 -129، مجله راهبرد یاس، سال اول، شماره چهارم، صص »هویت ملی ایرانیان). «1387زاهد، س.(

 .). مسافرت در ارمنستان و ایران، ترجمه علیقلی اعتمادمقدم، تهران، بنیاد فرهنگ ایران1347ژوبر، آ.(
 هاي فرهنگی. ). کاروان فرهنگ در فرنگ، تهران، دفتر پژوهش1387ستاري، ج.(

نامه گرافیک  ، پژوهش»انی آنبررسی تحول کارکرد پیکرنگاري در دورة دوم قاجار و پیامدهاي گفتم). «1399سجودي، ف، عطایی، ش.(
 .127-117، اسفندماه، صص 5، شماره 3نقاشی، دوره 

 ). اقتدارگرایی ایرانی در عهد قاجار. تهران، نشر فرزان روز.1390القلم، م. ( سریع
، »از دورة ساسانیشاه قاجار  هاي دورة فتحعلی برجسته بررسی چگونگی تأثیرپذیري نقش). «1402زاده نسودي، غ.( شادقزوینی، پ، عبداله

 14-5، تیرماه، صص 1، شماره 1مطالعات هنرهاي تجسمی، دوره 
، سرویس اندیشه فرهنگ امروز، شناسه »قاجارها با ترجمه در پی رفع چه نیازي بودند؟؛ ترجمه در عصر قاجار). «1393شوهانی، س.(

 ماه. فروردین 5شنبه  سه -13438خبر،
پژوهش هاي ». هاي موجود در برابر آن در اواخر دورة قاجار بندي لاحی مورگان شوستر آمریکایی و صفتأثیر اقدامات اص). «1396صلاح، م. (

 . 87-67),صص 1(7ایران شناسی, 
 .102 - 91صص  2شماره  -، مطالعات تاریخ و تمدن ایران و اسلام، تابستان، دوره ششم »تاریخ ترجمه در دوره قاجار ). «1400صلواتی، ل.(
 .13 - 6، صص 49، مجله پیام بهارستان، تیرماه، شماره »نقد و نظري بر شخصیت و آثار محمدحسن اعتمادالسلطنه). «1384ططري، ع.(

 یعقوب آژند. تهران، نشرگستره. ۀهـ ق.) ترجم 1215-1332). تاریخ اقتصادي ایران (عصر قاجار،1362عیسوي، چ. (
 نگاري در ایران، ترجمه یعقوب آژند، گستره. ، تاریخ»نوزدهم و بیستم ةنگاري ایران در سد تاریخ). «1380فرمانفرماییان، ح.(

 فریز معروف به سفر زمستانی. ترجمه منوچهر امیري. تهران، توس. ۀ). سفرنام1366فریزر، ج.ب. (
 25-18صص  .، مرداد99، نگین، سال نهم، شماره »1نهضت ترجمه در عهد قاجار ). «1352فشاهی، م.ر.(

 .30–3، صص 34. نقش زبان فارسی در گسترش هویت ملی و فرهنگی ایران، مطالعات ملی، تابستان، شماره )1387فلاح، م.(
احمد تدین. تهران،  ۀهاي پس از انقلاب اسلامی. ترجم ). مقاومت شکننده؛ تاریخ تحولات اجتماعی ایران از صفویه تا سال1377فوران، ج. (

 .مؤسسه خدمات فرهنگی رسا
 .، سازمان چاپ و انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی1محمدحسن خان اعتمادالسلطنه، ج  -). مشاهیر مطبوعات ایران1379قاسمی، ف.(

خ)؛  1307–1312تربیت مورخ یا تربیت معلم اعزام دانشجویان رشته تاریخ و جغرافیا به اروپا (). «1401قدیمی قیداري، ع.، شوهانی، س.(
 .111-83، صص 33شماره پیاپی  - 2، شماره 15دوره  ، مجله تاریخ ایران،»ایجها، سازوکارها و نت انگیزه

 حسن افشار. تهران، نشر مرکز. ۀ). دولت و جامعه در ایران. ترجم1385کاتوزیان، م.ع. (
 .هاي هویتی ایران، ایرانی در کشاکش با تجدد و مابعد تجدد. تهران، نشر نی ). تطورات گفتمان1387کچوئیان، ح. (

 ۀافشار، زند و قاجار. ترجم ةدر تاریخ ایران به روایت کمبریج، دور». 1848-1922آخرین شاهان قاجار، ةایران در دور). «1388ي، ن. آر (کد
 .223-70مرتضی ثاقب فر. تهران، جامی. صص 

 ات علمی و فرهنگی.جلد. تهران، انتشار 2غلامعلی وحید مازندرانی.  ۀ). ایران و قضیه ایران. ترجم1373کرزن، ج. ن. (
 .). تاریخ مشروطه ایران، تهران1363کسروي، ا.(
 .). ترجمه، گذرگاه انتقال فرهنگ غرب به ایران، تهران، سروش1375کیانفر، ج.(
 .66خطی ترجمه، کتابخانه ملی، شماره  ۀ). تاریخ تنزل و خرابی دولت روم، ترجمه، میرزا رضا، نسخ1247گیبون، ا.(

 .، انتشارات دانشگاه تهران1). تاریخ مؤسسات تمدنی جدید ایران، ج 1370(محبوبی اردکانی، ح.
 798 -787، صص 11، پیام بهارستان، سال سوم، بهار، شماره »نهضت ترجمه در عصر قاجار). «1390محسنی، ا، خاچاطوریان سرادهی، آ.(

 . تهران، انتشارات اقبال.2و  1ج  ). تاریخ روابط سیاسی ایران و انگلیس در قرن نوزده میلادي.1378محمود، م.(
، چاپ غلامحسین صدري افشار، چاپ 1241هاي ایران و روس، تبریز  ). مآثر سلطانیه، تاریخ جنگ1351مفتون دنبلی، عبدالرزاق بن نجفقلی. (

 افست تهران.
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، پژوهشنامه »ی در آثار اعتمادالسلطنهنگاري محل هاي نوین تاریخ بررسی شاخصه). «1397خانه، ر، شعبانی، ر.( منصوربخت، ق، عبادي جام
 .229-252، صص 12هاي محلی، سال ششم، شماره دوم، پیاپی  تاریخ
 میرزا حبیب اصفهانی، تهران، نگاه. ۀبابا اصفهانی، ترجم ). سرگذشت حاجی1386موریه، ج.(

 خواه، تهران، ققنوس. ي حقیقت). آموزش، دین و گفتمان اصلاح فرهنگی در دوران قاجار، ترجمه مهد1381مونیکا. ام. ر.(
 .237 -232). صص 63(پیاپی  6، مجله یغما، سال ششم، شهریور، شماره »2اولین کاروان معرفت ). «1332مینوي، م.(
 .، لندن1834ـ  1848ابی فرهنگی، ه ی). ایران در را1988ناطق، ه.(

 1326رمضان  17محرم ـ  21لامیۀ تبریز در دوران مشروطه (گیري و عملکرد انجمن اس شکل). «1402شتربان، ج. (مردنعمتی، ن.، پیره
 .95-75)،صص 2(13پژوهش هاي ایران شناسی، ». قمري)

 هاي اجتماعی ایران در عصر قاجار. تهران، مؤسسه انتشارات معین. ). نظام سیاسی و سازمان1385ورهرام، غ.ر.(
در مجموعه ». ه.ق 01344-1210ترجمه در دوره قاجار ). «1389اشتري، ح.( اسیهاشمی، ا، فنا، ف، بالم، چ، سادا گروو، پ.س.، فخري، ح، کلب

 95-75مقالات نهضت ترجمه در فرهنگ اسلامی، تهران، نشر کتاب مرجع، صص 
د و قاجار. افشار، زن ةدر تاریخ ایران به روایت کمبریج، دور». شاه و محمدشاه قاجار ایران در زمان فتحعلی«و » قاجاریان). «1388همبلی، گ. (

 .137-87مرتضی ثاقب فر. تهران، جامی. صص  ۀترجم
پژوهش هاي ایران شناسی، ». 20/  14بازنمایی مسائل اجتماعی ایران در اسناد دیوان عدلیه اعظم، آغاز سده ). «1398یوسفی فر، ش. (

 .213-193)،صص 1(9
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1.Introduction 
The Shahnameh, Ferdowsi’s monumental epic, is not merely a chronicle of mythical kings and 
heroic feats; it is a profound meditation on the nature of power, legitimacy, and the ideal polity. 
At first glance, the legitimacy of rule in the Shahnameh appears to rest upon a metaphysical 
foundation—the divine bestowal of Farr-e Īzadī (Divine Glory) and Farr-e Kāyānī (Royal 
Glory). This celestial radiance, bestowed upon the chosen ruler, serves as the ultimate sanction 
for kingship, distinguishing the legitimate sovereign from the usurper. However, a closer 
reading of the epic reveals a far more nuanced and critical discourse on governance. Ferdowsi 
does not present divine grace as an unconditional or permanent guarantee of just rule. Rather, 
through the trajectories of four iconic kings—Jamshid, Fereydun, Kay Kāvus, and Kay 
Khosrow—he systematically deconstructs purely theological and charismatic authority, 
ultimately pointing toward a vision of governance grounded in institutional structure, moral 
accountability, and the well-being of the people. 

The tragic arc of Jamshid, the archetypal Pishdādī king, offers the first and most dramatic 
critique of metaphysical legitimacy. Initially blessed with the Farr, Jamshid ushers in an era of 
prosperity and civilizational advancement. Yet, his pride becomes his undoing. He attributes his 
success solely to his own power, declaring himself the creator of light and life, thereby severing 
his connection with the divine. The Farr departs from him in the form of a bird, and his 
kingdom descends into chaos, paving the way for the tyrannical Zahhāk. Jamshid’s fate 
illustrates a fundamental principle: the Farr is not a permanent possession but a trust that 
depends on the king’s humility, gratitude, and recognition of a higher source. When the ruler 
confuses divine favor with personal omnipotence, the very foundation of his legitimacy 
collapses. In Jamshid, we witness the failure of a purely theological model of authority—one 
that mistakes divine election for unconditional entitlement. 

In contrast, Fereydun represents the restoration of righteous kingship through a combination 
of moral integrity, justice, and decisive action. Having overthrown the tyrant Zahhāk, Fereydun 
governs with wisdom and fairness, dividing the world among his sons and establishing a long 
period of stability. He is the archetype of the just king whose legitimacy is derived not only 
from the Farr but from his ethical conduct and commitment to the welfare of his subjects. 
Fereydun embodies what can be termed the “moral perspective” on governance—a necessary 
corrective to the hubris exemplified by Jamshid. His reign suggests that legitimacy requires 
more than metaphysical sanction; it demands active virtue and a sense of responsibility toward 
the realm. However, Fereydun’s model, while ethically superior, remains deeply tied to his 
personal charisma and presence. His justice is the justice of a wise individual, not yet the 
product of a durable institutional framework. 

The case of Kay Kāvus, the Kāyānī king, introduces a further complication. Despite 
possessing the Farr-e Kāyānī, Kay Kāvus repeatedly displays recklessness, vanity, and a fatal 
lack of moral and social judgment. His ill-fated ambitions to invade the heavens and his 
inability to learn from his mistakes call into question the sufficiency of even the royal glory as a 
guarantor of good governance. If Jamshid’s fall was the result of pride, Kay Kāvus’s failures 
stem from a persistent immaturity and a disregard for counsel and prudence. His reign 
demonstrates that while the Farr may confer a certain status, it does not automatically bestow 
the wisdom necessary for rule. The king’s moral and intellectual qualifications thus become 
indispensable elements in the evaluation of his legitimacy. Ferdowsi, through Kay Kāvus, 
suggests that metaphysical authority cannot stand alone; it must be complemented by personal 
virtue and the capacity for sound judgment. 

It is in Kay Khosrow that the epic reaches its most sophisticated political resolution. Having 
inherited both the Farr and a deep sense of justice, Kay Khosrow transcends the limitations of 
his predecessors. He is not simply a divinely favored or morally upright king; he is a ruler who 
understands that governance is ultimately about the institution of kingship itself, not the 
glorification of the individual. His legendary quest for vengeance against Afrāsiyāb is motivated 
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not by personal ambition but by a collective historical duty. More importantly, his eventual 
decision to abdicate and vanish from the world marks a radical departure from the model of the 
king as the omnipresent, all-powerful subject of politics. In choosing to withdraw, Kay 
Khosrow signals that the institution of governance is greater than any single ruler. He embodies 
a paradigm in which legitimacy is derived from the efficiency, effectiveness, and general 
satisfaction of the subjects, rather than from the charismatic presence of the sovereign. 

This progression from Jamshid to Kay Khosrow traces a philosophical evolution from 
personal charisma to institutional rationality. Jamshid personifies the danger of unchecked 
divine authority; Fereydun offers the model of the virtuous ruler; Kay Kāvus reveals the 
inadequacy of mere lineage or glory; and Kay Khosrow envisions a polity in which the ruler’s 
ultimate purpose is to serve the common good and then step aside, allowing the structure of 
governance to endure. Ferdowsi’s masterpiece thus emerges not as a naïve celebration of 
kingship but as a deeply critical work that interrogates the very foundations of political 
authority. 

In conclusion, the Shahnameh presents a multifaceted and evolving discourse on governance. 
While the theological and charismatic legitimacies remain present, they are continually tested, 
qualified, and ultimately surpassed. The ideal of governance, as portrayed through Kay 
Khosrow, shifts from the divine right of the individual toward an institutional model centered on 
justice, effectiveness, and the public good. In this sense, Ferdowsi anticipates modern debates 
on the nature of political legitimacy, questioning whether power should rest on metaphysical 
claims, personal virtue, or the functional quality of the ruling institution. The Shahnameh 
ultimately suggests that the health of the polity depends not on the halo of the ruler but on the 
strength and integrity of the structures that serve the people—a lesson as relevant today as it 
was a millennium ago. 
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 نهای. با وجود اردیپذیپادشاه تحقق م یِانیو ک يزدیبر انواعِ فرّ و فرّه ا دیدر شاهنامه با تاک یحکمران تیمشروع
و  استیهمواره هاله محافظت از س یانیو فرّ ک يزدیدارد که فرّه ا دینکته هم تاک نیموارد بر ا یشاهنامه در برخ

سرنوشت  نیشود. ایم یمنته يو خودخداپندار یخودکامگ هاست که  ب نیدروغ یبسا نردبانقدرت نبوده و چه 
و  یاخلاق يهاتیصلاح یهم فقدانِ برخ کاووسی. در مورد کیفردوس تیاست به روا دیجمش يشدادیپادشاه پ

فرمانروا  یاسیس کیزیمتاف رسدیدو حالت، به نظر م نیکند. در ا لیفرمانروا را زا رامونیتواند هاله پیم یاجتماع
است. اما  دونیفر یاندازِ اخلاقچشم نیا ندهی. نماکندیرا طلب م یاخلاق ياندازبه چشم ازیبوده و ن بسندهنا

 نیرسند. چنیکه به کمالِ خود م خسروستیاش، سرانجام در کیاخلاق تیهمراه با صلاح دونیفر یِاسیس کیزیمتاف
نهاد و  نیچن یمنطق جهینت ری. اما به ناگزخشدبیمطلوب را ضرورت م یحکمران نهاد و ساختارِ جادیا یتحول

 تیدو شکل مشروع یمقاله ضمن بررس نیاست. ا استیس ارِیپادشاه به مثابه سوژه حاکم و تمام ع ابِیغ ،يساختار
-تیاز محدود خسرویک ردگییم جهیشاهنامه، نت یو حماس يا) در چهار پادشاه اسطورهیو اخلاق یکیزی(متافیاسیس
و  يزدیاز فره ا شیکه ب يرسد، نهادیم ینهاد حکمران یفراتر رفته و به طرح افکن نینخست تیروعدو مش يها

تابعان معطوف  یعموم تیو رضا یاثربخش ،يبه کارآمد است،یاو در س يپادشاه و حضورِ فرد یاخلاق تیصلاح
 .است
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 دمه. مق1
هاي در مکاتب و فرهنگ .است شناسی سیاسی جامعه وترین مفاهیم در اندیشه  سیاسی یکی از بنیادي مفهوم مشروعیت

اند. حکمت سیاسی ایران در سرایی کردهسخن قدرت سیاسیمختلف از دوره باستان تا به امروز در خصوصِ مشروعیت 
هاي حکمرانی و مدیریت جامعه توجه که به ارزیابی و ترجیحِ بهترین شیوه اندکنارِ فلسفه سیاسیِ یونان باستان از آن جمله

نشان داده اند. از مباحث مهمِ فلسفه یونانِ باستان که بگذریم ایرانِ باستان و نظامِ اساطیري آن هم سیاست و مدیریت بر 
ز مهمترین اسناد فرهنگی ما که این جامعه را از دورانِ اساطیري و باستانی موضوعِ تامل خود قرار داده است. یکی ا

اي و تاریخی را در خود گردآورده است اثرِ گرانسگ حکیمِ سخنورِ توس است. شاهنامه حکمت سیاسی تاملات اسطوره
کند. الگوي فرمانروایی هاي تاریخی را به هم پیوند زده، بازنمایی و تحلیل میاي و حماسی تا دورهایرانی از عهد اسطوره

اند. در کانون این نگاه، شاه هاي پدرشاهی و پدرسالارانه در نظر گرفتهمرانی در شاهنامه را عموما مبتنی بر نظریهو حک
اي واجد فرّ و فرّه ایزدي است.  این نیروهاي شالوده و مرکزیت سیاسی را در اختیار دارد و به واسطه جریانِ فیضِ اسطوره

کنند. پادشاه و فرمانرواي سیاسی بدین هاي اجتماعی تضمین میترین لایها تا پاییناند که مشروعیت او رخیر و اهورایی
کند. در این نگاه اقتدارِ فرمانروا ناشی از حقِ الهی او و ترتیب در امتداد حکمرانی نیک یزدان و امشاسپندان عمل می

شناسی سیاسیِ ارِ کاریزماتیک در جامعهاش در نظر گرفته شده است. این رویکرد به اقتدهاي شخصی و شخصیتیویژگی
شناسی وبر نیز کاریزما و اقتدارِ کاریزمایی، شبیه خوانشِ مرسومی که در خصوصِ شود. در جامعهوبر نزدیک میماکس

هاي شخصیتی رهبرِ سیاسی معطوف است. هاي فردي و خصلتاسطوره هاي سیاسیِ ایرانی و شاهنامه گفتیم بر جذابیت
اش هم از این اریزماتیک وبر، رهبرِ شخصیت و قهرمانی استثنایی است و جذابیت، مشروعیت و مقبولیتدر اقتدارِ ک

گیرد که در نظرِ پیروان، او را موجودي اسطوره اي و ماورایی نشان روست.  هاله اي در پیروامون رهبرِ سیاسی شکل می
د. با توجه به موارد گفته شده هر چند در شاهنامه فردوسی کنمی دهد و اطاعت تام و تمامِ ایشان را مطالبه و تضمین می

ها و اي و اقتدارِ کاریزماتیک وجود دارد اما گونه اي دیگر از اقتدار نیز در برخی قسمتهایی از اقتدارِ اسطورهنشانه
از مشروعیت  يدیگر شکلِتوان تشخیص داد که از دوگانه مذکور فراتر می رود و مبنایی براي رخدادهاي شاهنامه می

کند. در این رویکرد که برخی پادشاهان شاهنامه چون فریدون وکیخسرو می توانند نماینده آن باشند تحققِ فره فراهم می
 فرمانروایی به ویژگی هاي شخصی و نژادي پادشاه و پهلوان و یا جاري شدنِ فیضِ اساطیري در ایشان ایزدي و فرِّ

خرد، خیر و خوشی جمعی است. از این دیدگاه شاهنامه چنین مشروعیتی براي  که منوط به تحققِبل، وابسته نیست
هاي اجتماعی، اقتصادي و فرهنگی او کرده است. در نخبگانِ سیاسی را منوط به عملکرد پادشاه، کارآمدي و شایستگی

اما به دلیلِ فقدانِ  ایزدي به معناي خون پادشاهی برخوردار هستندبسیاري موارد کسانی هستند که از فرّ یا فره
» کاریزماتیک«نیرویی ماورایی و  اولدر درجه» فرّه« توانند به پادشاهی برسند. بنابراینخصوصیات و شرایط کافی نمی

اي محض جانشینِ خداوند روي زمین شود و به واسطه فیضِ الهی او عمل کند، بلکه پادشاه و حاکم به نیست که به گونه
کند.  دست یابی اش و تلاش براي تحققِ خیرِ و رضایت جمعی جایگاه تعالی پیدا میی و ماديواسطه خدمتگزاري زمین

اي و کاریزماتیک، به شکل گیري الگویی از حکمرانی وابسته است که آیین و دستور و به چنین امري وراي اقتدارِ اسطوره
ره ایزدي و پادشاهی در دو پادشاه اسطوره اي و حماسی آورند. این مقاله گذر از نابسندگی فقانونِ کارآمد آن را پدید می

هاي اخلاقی و آنگاه حکمرانی پادشاهانی چون فریدون و کیخسرو را چون جمشید و کیکاووس به سمت شایستگی
اي باورِ گیرد در موارد اخیر، فرّه ایزدي و فرِّفرمانروایی در شاهنامه ورموضوعِ بررسی خود قرار داده است. مقاله نتیجه می

گیرد و همین امر ریزيِ نهادهاي اجتماعی و اقتصادي کارآمد نشات میاي در درجه اول از مشروعیت مردمی و پیاسطوره
 کند. است که در نهایت نام و جایگاه پادشاه را به امري زائد و تشریفاتی مبدل می
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 .پیشینه پژوهش2
شاهنامه کتاب ها و مقالات بی شماري نوشته شده است. در بسیاري از ایزدي و فر فرمانروایی در در خصوصِ تحلیلِ فره

آنها سیاست و حکمرانی در شاهنامه عموما مطابق با الهیات سیاسی زرتشتی و نظریه حقِ الهی پادشاهان در نظر گرفته 
زدیده ایرانیان، بربنیاد پادشاهی و پادشاهان ا«و» فر در شاهنامه«هاياست. به مشتی نمونه خروار اشاره می کنیم. کتاب

ئولوژیک از این مبحث در شاهنامه (علیقلی اعتماد مقدم، انتشارات فرهنگ عامه، بی تا) خوانشی ایده» شاهنامه فردوسی
شود و نیز ممکن است به فرّ موجب برتخت نشستنِ شاه می» فرّ در شاهنامه«دهد، در مقدمه کتاب اول یعنی بدست می

از شاهنامه چنین «خوانیم که) در مقدمه کتاب دوم هم می2معنوي هم عطا کند.(اعتماد مقدم، بی نا: او قدرتی دینی و 
اش از میان مردم برمی هاي جسمانی و معنويآید که ایرانیان معتقد بودند که خداوند پادشاه را باتوجه به ویژگیبرمی

نماید و از خطرها او را رهایی می اهنمایی و پشتیبانی میکند، در کارها او را رگزیند و از او و دودمانش نگهبانی می
). مقالات و کتاب هایی هم هست که عموما در زمینه توصیف فرّ و فرّه ایزدي در اسطوره 1اعتماد مقدم، بی تا: »(بخشد

جامعه شناسی «کتاب قلی در اند. علی رضااند. برخی به نزدیکی فرّ به کاریزماي وبر اشاره داشتهها و شاهنامه نوشته شده
تخت و بخت «داند، فرّه از نظرِ او در ، فرّ فرمانروایی پادشاهان ایرانی را چیزي وراي دخالت مردم عادي می»خودکامگی

: 1377شده است، نداشتن این ملزومات به معناي از میان رفتنِ جایگاه شاهی بود.(رضاقلی، خلاصه می» و کلاه و سپاه
دنبال این است که » فره ایزدي و حقِ الهی پادشاهان«ن کاتوزیان نیز همانند رضا قلی، در مقاله ). محمد علی همایو39

را عاملِ مشروعیت دهنده »فرّه ایزدي«نظریه استبداد ایرانی خود را این بار با بهره از شاهنامه اثبات کند. پیش فرضِ او 
سلطه فرهّ مندانه و سلطه  سهیمقا«مقاله ).7: 1377ان، داند. (همایون کاتوزیبه شاه و توجیه کننده قدرت او می

مندانه را پور،سلطه فره ییرضا جلا دیحم ان،یفولاد دینوشته مج »یخلط مفهوم کی ضاحیبا اتکا به آراء وبر: ا کیزماتیکار
 تینها درشمارد. او یرممتفاوت هرکدام را ب ییمعنا يهاو دلالت ردیگیمد نظرِ وبر در نظر م کیزماتیمتفاوت با سلطه کار

را در تقابل  کیزماتیداند و سلطه کاریم یو عرف يادار يبا نهادها و جنبه ها یسنت ياسلطه فرّه مندانه را در قالبِ سلطه
فره را » مازهاي راز«دکتر کزازي در کتاب  ).79: 1395پور،  ییجلا ان،یکند.(فولادیم فیتعر یو قانون یسنت يبا نهادها

درآمدي انتقادي بر مفهومِ «). مقاله 68: 1377دهد (کزازي، دارنده آن نسبت می» گی ها و ویژگی هاي ارزندهشایست«به 
مفهومِ اکتسابی » فرّه ایزدي؛ ذات یا اکتساب(با تکیه بر مفهومِ شاهی آرمانی) نوشته احمد عزیزخانی و سعید غضنفري

گیرد که وجوه اکتسابی آن ورد بررسی قرار داده و در نهایت نتیجه میفرّه ایزدي و فرّ را در برابرِ وجه قدسی و ذاتی آن م
سیرِ تحولِ فرّ یا وجود دارد که  یکم قاتیتحقدر نظریه شاه آرمانی از اهمیت فراوانی برخوردار است.  با تمام این موارد 

قرار دهد. این مقاله بنادارد فره ایزدي و کیانی را حرکتی به سمت شکل گیري وجهی نهادین از حکمرانی مورد بررسی 
سیرِ فرّ یا فرّه ایزدي را از دوره اساطیري و پیشدادي تا دوره حماسی و پهلوانی مورد بررسی قرار دهد. مقاله نتیجه می 
گیرد که فرّ ایزدي و کیانی پادشاهانِ ایرانی در دیالکتیک خودکامگی فردي و تحولِ نهادي و ساختاري در حرکت است. 

مشید و کیکاووس)این مواجهه رو سوي خودکامگی پادشاه دارد و در برخی دیگر(فریدون و کیخسرو)چنین در برخی (ج
ترین نماینده شود. کیخسرو به عنوان اصلیاي به تلاش براي پی افکندنِ نظم و ساختاري تازه و کارآمد منجر میمواجهه

ندي هم در نظر گرفته شود. او فرهّ ایزدي و فرّ کیانی را تواند اصلی ترین نمونه عالی چنین روفرهمندي در شاهنامه، می
بریزد. در این شکلِ تازه از حکمرانی، کارکرد، شایستگی و کارآمدي و گیرد تا شکلِ تازه اي از حکمرانی را پیبه کار می

ت غروب و غیابِ گذارد. براي همین اسخویشکاري نظمِ نهادینه شده، سرانجام جایی براي نیروي فرهمند او باقی نمی
 کیخسرو را می توان به طلوع و ظهورِ چنین تداومِ نهادینی پیوند زد. 
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 یو روش ينظر  ی. مبان2
پردازي برجسته است. وبر جامعه شناسِ آلمانی نظریههاي مختلف مشروعیت حکومت و سیاست، ماکسدر خصوص شکل

 ،کند. در اقتدار نوع اول، سنتی مقدس و غیرقابلِ تغییریز میرا از هم متما 3و کاریزماتیک 2، عقلانی1وبر اقتدار سنتی
این شکل اقتدار بر جوامع ماقبل مدرن حاکم بوده است. اقتدارِ سنتی را معمولا افراد  کند.مشروعیت براي قدرت ایجاد می

. رهبري که در نظرِ ). نوع دوم اقتدارِ کاریزماتیک است311: 1373برند( کوزر، مایه سنت به ارث میخاصی از درون
است، »هدیه الهی«دهد. مفهومِ فرّه وبري به معناي اش نیرویی ماورایی دارد و نوید آینده اي جدید را به آنان میپیروان

). و نوعِ 62: 1387هاي فوق العاده شان، تبعیت پیروان را برمی انگیزند ( وبر، براي توصیف رهبرانی که به دلیلِ شایستگی
در  د). افراBlau,1963:308 هاي اقتدار سویه غیرشخصی قانون است.(رِ قانونی است که در آن مکانیزمسوم اقتدا

کنند. اقتدارِ قانونی صرفا بر عملکردهاي رسمی تاکید کنند نه از افرادي که آن را اجرا میاقتدارِ قانونی از قانون پیروي می
). وبر معقتد بود افسون 320، بندیکس:1382آورد(د به حساب نمیکند و علمکردهاي خصوصی را چندان در نظارت خومی

). در Weber,1946: 51زدایی از جهان، حرکتی عقلانی به سمت ایجاد نهادها و ساختارهایی است که کارکرد دارند (
نظریات بر  خصوص نظریه حکمرانی در شاهنامه هم بر ویژگی فرهمندي وبر و هم اقتدارِ سنتی توجه شده است. اما غالبِ

هاي پادشاهی صاحبِ فرّ و فرهّ با نظمی که کارآمد و حقِ الهی پادشاهی تاکید کرده اند. علاوه بر همه اینها چالش
کارکردي است را هم می توان مورد توجه قرار داد. با توجه به مباحث وبر، در خصوصِ انواعِ اقتدارِ سیاسی در شاهنامه می 

کاریزماتیک و اخلاقی به سمت گونه اي مشروعیت عقلانی و کارکردي را در نظر گرفت.  شود حرکت از اقتداري سنتی و
این مقاله بر اساس روشِ توصیفی و تحلیلی و با بهره از اسناد و منابع، گذار از این سویه هاي اقتدار به سمت گونه اي از 

 اقتدارِ نهادین و کارکردي را مورد توجه قرار می دهد. 
 یافته ها:

 لف. جمشید، از فرّه فرمانروایی تا خودکامگیا
و » هوشمندي«اش به قولِ شاهنامه جمشید پادشاه پیشدادي شاهنامه وارث تهمورث بود. تهمورثی که ویژگی برجسته

هرآن چیز کاندر جهان سودمند/کنم «و تلاش براي انکشاف هستیِ ماديِ در بند بود: » پاك کردن جهان از بدي ها«
ریسی با بهره از حیوانات، رام کردن حیوانات وحشی، مرغان بافی و نخ). پشم1/17: 1394فردوسی، »(یم زِ بندآشکارا، گشا

اي، تهمورث به انکشاف فرهنگ می و ماکیان از جمله این انکشاف سودمند است. درآخرین مرحله از این نوسازيِ اسطوره
گیرد و بدین وسیله ایشان را به خدمت خویش از دیوان فرا می هاي تمدن یعنی خواندن و نوشتن رارسد و  پیش زمینه

سال باره خود کرد و هفت گونه خط دبیري را از تهمورث زیبا این سود بود که گُناي بدکارِ ملعون(اهریمن)را سی«درآورد: 
اژدها برخاسته بود.  ). پیش از او هوشنگ نیز به جنگ با43: 1354که آن بدکار پنهان داشته بود آشکار کرد(تفضلی، 

محصولِ این جنگ، خوردنِ سنگی برسنگی، بعدهم جرقه اي که آتشی به پاکرد، آن آتش نورِ ایزدي شد  و آنگاه شایسته 
). کشف و مهارِ آتش به عنوان یکی از بزرگ ترین نیروهاي طبیعی به راستی شایسته ستایش 65: 1388پرستش(نبوي، 

راه براي مهارِ دیگر نیروهاي اهریمنی و طبیعی گشوده می شود. آهن به یاري همین  بود، از پسِ چنین رخدادي است که
جلد  1390شود(کزازي، آتش از دل سنگ بیرون می آید، آهنگري پدیدارمی شود و به تبعِ آن کشت و ورز بنیان نهاده می

آیند و هریمنی برخیزد. دیوان به بند می)  ادامه کار با تهمورث است، او ماموریت می یابد که به مهارِ نیروهاي ا301: 1
). 119: 1350گیرد (ماسه، کند و از آن مهمتر زبانِ سخن گفتن و نوشتن فرا میطهمورث برپشت آنان سیرِ آفاق می

                                                           
1.Traditional authority  
2.Rational-legal authority  
3.Charismatic authority  
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« فردوسی بعد از کشف آتش به وسیله هوشنگ اینجا هم خواندن و نوشتن را تابیدن خورشیدي بر دلِ تهمورث می داند:
 ).  1/18: 1394فردوسی،»(سرو بیاموختند/دلش را چو خورشید بفروختندنبشتن به خ

شوند و همه چیز براي ظهورِ نیروي ستیز اسطوره و به کنایه چه بسا همان طبیعت، به ضرورت تمدن، رام و آرام و می
فاوت دارد. در اوستا جمشید مهیا می شود. سرنوشت و سرگذشت او در شاهنامه با آنچه که در متونِ دینی زرتشتی آمده ت

ها و پرورشِ دار می شود. آموزشِ انساننخستین کسی است که نگهبانی از جهانی که هرمزد ساخته است را عهده
آید که او فرمان یافت تا قانونِ الهی را بر هستی حاکم سازد و به گیرد. از اوستا برمیبرعهده میرا جانوران و گیاهان 

). جمشید آتشِ هوشنگ و نورِ دلِ تهمورث را 21و23:  1379ا قانونِ عامِ جهان سازد(یارشاطر،واسطه آن تمدن و آبادانی ر
راند و علمِ است. برهفت اقلیم فرمان می» به معنی شید که پرتو و فروغ«گیرد، به ارث می برَد، نامش را از همین می

). با همان فروغِ ایزدي (آتش) 500: 1374(مقدسی، نجوم و پزشکی را پدید آورده، شیشه و آجر و نوره و گرمابه می سازد
» تافتن«و » رشتن«می کند، » اندیشه جامه«می سازد. جمشید » جوشن«و » زره«و » کلاهخود«آهن را نرم می کند و 

ها از درجنگ هایی کههایی پدید آورند که شرمگاه انسان را بپوشاند و جامهرا به انسان ها می آموزد، تا  جامه» بافتن«و 
 او محافظت کنند. بدین ترتیب لباس تمایزي مابین طبیعت و فرهنگ ایجاد می کند:

 ). 1/21: 1394فردوسی،»(دگرپنجه، اندیشه جامه کرد/که پوشند هنگامِ ننگ و نبرد«
اساطیري، هاست. او به روایت اما مهمترین تاثیرِ اجتماعیِ جمشید تقسیم بندي اجتماعی به موازات تقسیم کارها و پیشه

کند و وظیفه اجتماعی و صنفی هرکدام از ایشان را مشخص می سازد. مردمان را به گروه هاي مختلف کاري تقسیم می
گذار از جامعه ساده و همگون به جامعه اي متمایز و همراه با تقسیمِ کار است، ایده  ،پادشاهجمشید به زبانِ جامعه شناسی

یی انجمن کرد مرد/بدین  اندرون پنجهی ز هر پیشه«یابد: ق تمام و کمالِ خود را میاي که تنها در تجربه مدرنیته تحق
 ).1/22: 1394فردوسی: »(نیز خَورد

-یا روحانیون را از دیگر مردمان جدا می سازد و ایشان را در کوه مستقر می» آسوران«به روایت شاهنامه جمشید نخست 
به کسانی تعلق داشت که کارشان »یانیپسو«د که جنگاورند، دسته سوم یا یا کسانی هستن» تیشتاران«کند. گروه دوم 

و کارشان  ادندد یانجام م ی، کار دستبودند »یاهُتوخش«گروه چهارم کاشت، پرورش و برداشت محصول بود، و سرانجام 
عمالِ حاکمیتی ن ا). چنی321و322و323: 1جلد1390(کزازي، بودندهم  يزیساختنِ چ شهیدر اند شهیهمبود و  يور شهیپ

دهد. به روایت الهیات مرسوم، شیطان و با قانونِ فرّه ایزدي و طبیعی، جمشید را قدرتی ماوراي زمین و زمان قرار می
جمشید را گفتارِ ابلیس اندر دل کارکرد و گفت: من خداي «اهریمن او را فریفت و به سودايِ خودخداپنداري انداخت: 

آمده ام تاکارِ شما راست کنم. اکنون کارهاي شما راست کردم و چندین نعمت هاي شما را دادم آسمان و زمینم، به زمین 
). 179:  1386طبري،»(و دردمندي و مرگ از شما برداشتم. اکنون همی بازآسمان خواهم شدن. مرا به خدایی پرستید

وت را نفعِ خودکامگی خود مصادره کند جمشید به منطق اسطوره و شاهنامه از آن روي که می خواست تمامِ تمایز و تفا
 درسراشیبی سقوط افتاد. او فرّه ایزدي یا همان فروغِ جاودانِ هوشنگ(آتش) را نه از خداوند که از خود دانست. به عبارت
 بهتر او خود را پدید آورنده این قانونِ طبیعی دانست و نه اینکه در دلِ منطقِ طبیعی آن جایگاه و نقشِ پادشاهی خویش

به را تعریف کند. بنابراین به شکرانه این همه اقتدار جشنِ نوروز را به پا کرد و همه را گرد آورد و سرچشمه این همه را 
 :نسبت دادخود 

 چنین گفت با سالخورده مهان/که جز خویشتن را ندانم جهان«
 هنر در جهان از من آمد پدید/چو من نامور تخت شاهی  ندید

 ).24و1394:1/23فردوسی، »(گويوگفتازشد پرجهانواوي/بگشتیزدان از گفته شد، فرّچن این
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 ب. فریدون فرخّ، تجسمِ اخلاقی فرّه ایزدي
فریدون به عنوان پادشاهی پیشدادي مامور بازگرداندنِ فرهّ ایزدي و نورِ جاویدي بود که از جمشید روي برگردانده و با 

اش کامل شود و تمامِ جهان را از آن پیمانِ ابلیس گشت تا کامرواییهم  1وارفاوستضحاك به محاق رفته بود. ضحاك 
 خود گرداند:

 بدوگفت: گر سوي  من تافتی/  زگیتی  همه کامِ دل یافتی« 
 ).1/26: 1394فردوسی، »(راستتوماهیمردم ومرغ وتو راست/دد وجهان سربه سرپادشاهی

ز ناهید(آناهیتا)خواست که برایش قربانی کند و درعوض زمین را از مردمان ضحاك نیروي ویرانی و تخریب جهان بود، ا
تهی بسازد، پذیرفته نشد لذا درصدد خاموش کردنِ آتشِ مقدس برآمد و جمشید را که فرّ ایزدي از او برگشته بود را از 

هنر خوار، جادویی ارجمند، راستی  کردارِ فرزانگان نهان،«). در دورانِ ضحاك اهریمن خو84و85: 1368( هینلز، میان برد
). فریدون، فرِّ از دست رفته جمشید را بازیافت، نوري که از 39و40: 1354(رستگار، گشته بود»پنهان و گزند آشکارا

 مواجهه هوشنگ با طبیعت برآمده بود حالا از قامت فریدون بر جهان می تابید:
 نشهیببالید برسانِ سروِ سهی/ همی تافت زو فرّ شاه«

 ).1/33: 1394فردوسی،»(تابنده خورشید بودجمشید بود/به کردارِجهانجوي با فرّ
فرّ شاهنشهی که فریدون از جمشید به ارث برده بود در زندگی او و حینِ بالیدن اش بازهم وجهی مادي و زمینی پیدا می 

اي مادي و زمینی است، به روایتی جزو اسطوره »آبتین«کند. بنابراین او به واسطه نیاي خود جمشید و و نیز پدرش 
). 491: 1375(بهار، خدایانِ هندوایرانی است که از جهانِ خدایی بیرون آمده و به حماسه هاي این جهانی وارد شده است

جهان را چو باران به بایستگی/روان را چو دانش به «کند:فریدون تاکید می» دانشِشایستگیِ«و » بایستگی«فردوسی بر 
).این شایستگی ها را جهانِ مادي به او ارزانی داشته، در تمثیلی  این جهانی و مادي، 1/33: 1394فردوسی،»(تگیشایس

). فریدون نیز چونان 82: 1389او را در کنارِ خود می پرواند و شیره هستی به او می نوشاند(موسوي،» برمایه«گاوي بنامِ 
شود. نیروي اهریمنی و مرگ به رهبري ضحاك یرد، می بالد و توانا میگهوشنگ از نیروي طبیعی(گاوِ برمایه) بهره می

دارد. یکی از مهمترین عواملِ ناکارآمدي، انحطاط و دارد و گاوِ برمایه را از میان برمیاین بهره مادي جهان را خوش نمی
اي فردي و اجتماعی است. او هفساد ضحاك سلطه اهریمنی بر جان و جسم انسان، و از میان برداشتنِ تمایزات و تفاوت

اي به گفته موبدان به مغزخواري براندیشه و جسم ایشان سلطه دارد. حالا که دشمنی اسطوره و به جادوي برجان آدمیان
دهد و دنبالِ جلبِ کند و فرمان به دادخواهی میو خوابگزاران در کمینِ حکومت اوست، ناگزیر روي سوي مردم می

 بعد از آن ایشان را بادیوان بیامیزد و لشگري بزرگ براي حفظ خود فراهم آورد:رضایت مردم است. تا 
 همی زین فزون بایدم لشگري/هم از مردم و هم زدیو و پري«

 ).36و1/37: 1394(فردوسی، » یکی لشگري خواهم انگیختن/  ابا دیو مردم برآمیختن
خود و مردم را از میان برده است، ظاهرا دریافت و  هاي اجتماعی، واسطه بین حکومتضحاك با ویرانی جامعه و گروه

شود، مهمترین اش می گذرد ندارد. با سیلِ دادخواهان و ستمدیدگان مواجه میبرداشت درستی از آنچه در بیرون بارگاه
 :ایشان رهبرِ انقلابی شان، کاوه آهنگرِ معروف است که مغزِ فرزندان اش طمعه مارانِ روي دوشِ ضحاك شده اند

 همانگه یکایک ز درگاه شاه/برآمد خروشیدنِ دادخواه«
 خروشید و زد دست بر سرزشاه/که شاها منم کاوه دادخواه

 ).1/37: 1394فردوسی، »(که مارانت را مغزِ فرزند من/همی داد باید ز هر انجمن

                                                           
1Faust  
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در برابرِ او مات و مبهوت می  کند. ضحاكدادگري ضحاك را پس می زند و گواهینامه عدالت او را پاره می ،کاوه آهنگر
می » گويکاوة خام«کنشی ضحاك در برابر کند. درباریان و نزدیکانِ ضحاك پس از رفتنِ کاوه، از بیماند و کاري نمی

پرسند، پاسخ ضحاك نشانگر میزان شکاف اجتماعی مابین او و مردم است، ضحاك آوازِ او شنیده و گویی کوهساري از 
).  فریدون که از شیره جهان نوشیده، پیام آور 371: 1جلد 1390او و کاوه افروخته شده است(کزازي، آهن در ایوان میان

کند، جامعه تکانی حاکمیت خرد بر جهانِ طبیعی و اجتماعی می شود. با ظهورِ او فره پادشاهی اش رنگی زمینی پیدا می
یابد. میانجیِ این جتماعی و سیاسیِ تازه اي دست میخورد و از  زیست طبیعی خود و کار بر روي طبیعت به فهمِ امی

بند چرمی خود را که حرکت از کار بر روي طبیعت به سمت عملِ اجتماعی و آنگاه سیاسی، کاوه آهنگر است. پیش
). فرّه شاهنشهی 330: 1369خواند(اصیل، کند و همگان را به قیام فرا میاي مبدل میمخصوص آهنگران است به نشانه

شود، سروشی که از بهشت آمده است به او خرد و قدرتی جادویی ریدون بیش از هرکجا در خردمندي او نشان داده میف
). خردي که تنها مختصِ 88: 1376می بخشد که بتواند در برابرِ بی خردي و قدرت اهریمنی ضحاك مقاومت کند(بهار، 

گردد،  یحفظ م یروش و منش نیچن زیبرضحاك ن يروزیه بعد از پدر دور کند.ماند و به تمامِ جامعه سرایت میاو نمی
. کسانی که پروده کندیم دیتاکو نزدیکانِ او پادشاه  کیداشته  نیتر یوجه خردمندانه به عنوان اصل نیخود بر ا دونیفر

ار باشند که برمال و از خردي روشن و نیرومند برخورد«پادشاهان هستند و کسانی که در پیرامون او قرار دارند می بایست
).  بنابراین فریدون 414: 1جلد1390کزازي، »(خواسته چیره است و خواسته هرگز نمی تواندش فریفت و از راه بدر برد

سرجمعِ خرد نظري و حکمت عملی است. تولد و زندگی پر ماجرایش ابعاد گوناگونی از راهبري چنین خردي است. کنشِ 
اي تازه از گیرد و همین است که گونهاز آن در مسیرِ ایجاد نظمی تازه و رفاه جامعه بهره می او توام با اندیشه است و

اندازِ فردوسی در داستانِ فریدون و ). از چشم45: 1354کند(رستگار، آراستگی و فرخی در پیرامونِ شخصیت او ایجاد می
که در مقابلِ یک اراده خودکامانه قد علم کرده است. اي عمومی نیست ضحاك به شیوه رمز فرهّ فریدون چیزي جز اراده

توان تلاش چنین وضعیتی در خصوص جمشید هم رخ داده بود، بنابرآن به هیچ وجه مواجهه فریدون با ضحاك را نمی
کارانه قلمداد کرد. ضحاك ناتوان از اداره امور و فاقد کارآمدي براي حفظ و حراست از بنیادهاي پدرشاهی و محافظه

سیاسی است، او به جادو و افسون در صدد بهره برداري و بهره کشی از انسان و جهان است. بنابراین به اردوگاه شرّ تعلق 
کند. همین مبارزه گام به گام بر ارزش و اعتبار فریدون می دارد و مبارزه فریدون با او مبارزه اي با شرّ و شرارت جلوه می

نشاند و دارد، فرزانگان را برصدر میکند، جنگ و جدال هاي داخلی را از میان برمییی میافزاید. او از مردمان اندوه زدا
). شاید اصلی ترین طرفدارِ 55: 2536راند (اسلامی ندوشن، کند، ویرانه ها را آباد و برجهان به عدالت حکم میشادکام می

-شده است خود فردوسی است. فلسفه فرِّ کیانی و فرِّاین نظر که کردارِ اخلاقی فریدون او را به مقامی متعالی رهنمون 
ایزدي مردم دوستی و آرامش و آسایشِ مردم از سمت حکمران است. پادشاه ستمگر و بیدادگر که با بی خردي و 

ایزدي شود، بنابراین اراده مردم انعکاسِ فرّهزند از فرّه ایزدي محروم میهوسکاري آسایشِ مردم را به می
داند و ). فردوسی در ارزیابی کنش و منشِ فریدون اصلی ترین عامل تعالی او را داد و دهش می 215: 1380،است(ریاحی

یابی به چنان جایگاهی می داند، در فرجامِ ضحاك هرکسی را در صورت در پیش گرفتن چنان منشی، لایق و شایق دست
جهان و گستراندنِ فرهنگ نیکی است فرا می خواند، فریدون او همگان را به پیروي از راه فریدون که مبارزه با بدي در 

تعالی یافته به چنین جایگاهی تکیه زده است، فردوسی این گونه فریدونِ » داد و دهش«را انسانی زمینی می داند که از 
 فرخ را به الگویی جاودان از کردارِ نیک حکمرانی مبدل می کند: 

 وشش همه دست نیکی بریمبیا تاجهان را به بد نسپریم/به ک«
 فریدون فرخ فرشته نبود/زمشک و زعنبر سرشته نبود

 ).1/48: 1394فردوسی، »(به داد و دهش یافت این نیکویی/تو داد و دهش کن فریدون تویی
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فریدون به گفته فردوسی جهان نخست از بدي و بدکاران پاك کرد، این به معناي پالودنِ نظامِ سیاسی است، آنگاه به 
ودنِ جهانِ اجتماعی از نابخردان و بدان دست یازید و در کردارِ آخر خویش، جهان را در نبردي شرافتمندانه و مردانه از پال

 تهی کرد.  استکارمایه بردگی و بردگان  1توزي که به قولِ نیچهنیروي پرتوانِ کین
 ج.کیکاووس، از فروپاشی اخلاقی تا زوالِ فرّه ایزدي

تواند صورت واژگون پادشاهی فریدون در نظر گرفته شود. برخلاف فریدون که فرّ م است که میکیکاووس از آن رو مه
خردي از دست شاهنشهی را با گفتار و کردار و پندارِ نیک بدست می آورد، کیکاووس فرّ شاهنشاهی را با بدکرداري و بی

ستانِ او در شاهنامه مشخص است. فردوسی در دهد. کیکاووس پادشاهی است سبکسر، این موضوع از همان ابتداي دامی
تواند بنیاد و اساسِ شایسته او را تباه سازد. فردوسی کیقباد را به کند که رفتار و کردارِ فرد میابتداي داستان تاکید می

کند. در کند اما خود کیکاووس را به دلیلِ در پیش گرفتنِ راهی دیگر نکوهش میعنوانِ پدر کیکاووس تایید و تمجید می
کند. تحت تاثیرِ چنین انفعالاتی او اینجا تاثیرِ انفعالات اخلاقی و نوع منشی که فرمانروا از زندگی آموخته اهمیت پیدا می

 اش را ازدست بدهد:ممکن است به گمراهی افُتاده، فرّ شاهنشاهی
 پدر چون به فرزند ماند جهان/کند آشکارا بر او بر نهان«

 و نامِ پدر/توبیگانه خوانش، مخوانش پسر! گر او بفکند فرّ
 ).1/199: 1394فردوسی، »(گر او گم کند راه آموزگار/سزد گر جفا بیند از روزگار

 ياغوا ی،عقلیو لا یمست در کاووسیکآید. اولین آزمونِ این فرمانرواي نوخواسته در داستانِ جنگ مازندران پدید می  
، از بدیفریمرا  او 2واررنیس ییبربط نواز به آوا ينهد. رامشگریاز کف م پادشاهی ردخ شود،می چون مازندران یبهشت

  :فکنداَ یدر مازندران را بر دلِ خواهشمند او م نیبر یبهشت يِکند و سودایگذر م فرّ شاهنشهی و خردشحصارِ 
 که خواهد بر شاه بار امدیپرده دار/ب يوزید يرامشگر چو«
 خوشنوازم ز رامشگران یکیدران/گفت کز شهر مازن نیچن
 سرود یبرساخت رود/برآورد مازندران ستیچو با بربطبه 
 ). 1/200: 1394فردوسی،!»(ر و بومش آباد بادب شهی/همشاه را یاد باد!مازندران  که

گیرد و برخواهش و تمناي خویش تمرکز می کیکاووس یکصد هشتاد درجه برخلاف فریدون از داد و دهش کناره می
شود از هفت خان سخت و دشوار گذر ند. در وضعیتی که پهلوانی چون رستم براي نجات او از دست دیوان مجبور میک

مازندران  يسوداکند و با اژدها و شیر بجنگد، او اژدهاي هوس را آزاد گذاشته و افسارِ خویش را بدست او سپرده است. 
 شرتیو سرانجام به زندانِ تن و از دست رفتنِ بص زدیخیبرم ی او عقلیو لا یو مست یاز م میخوانیچنان که در شاهنامه م

کند، براي کامروایی خویش یک ایران دهد و به سوداي بزم، آهنگ رزم میبا اغواي رامشگران دل ازدست می انجامد.یم
 ان کند:ردهد تا سپاه آهنگ مازندکند و فرمان میرا بسیج می

 افکند بن شهیتازه اند یکیخن/س نیاز او ا دیکاووس بشن چو«
 دلِ رزم جویش ببست اندر آن/ که لشگر کشد سوي مازندران

 ).1/200: 1394فردوسی، »(چنین گفت با سرفرازانِ رزم/که ما سرنهادیم یکسر به بزم
ش رو به اایم که به واسطه چیرگی انفعالات بر او قدرت خرد و دوراندیشیشود با شاهی مواجهاز همین آغاز روشن می

نقصان نهاده و به واسطه آن ایران شهر را در خطر قرار داده است. به عبارت بهتر بنیادهاي اخلاقی فریدون که به واسطه 
گیرد. کیکاووس پادشاهی شاهنشهی به او تعلق گرفت، ایران شهر نجات یافت و آباد شد این گونه در خطر قرار میآن فره

                                                           
1.Nietzsche   
2.Siren  
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اش در خصوص تدبیري). بی63: 1393دبیرسیاقی، »(و نابردبار و خودکامه و شتابکار تند و ناهوشیار و کم خرد«است 
توانند از پسِ سازد. بزرگان و پهلوانان که نمیلشگرکشی به مازندران از روي هوا و هوس، بزرگانِ ایران را بیمناك می

هم به منظورِ بیدار کردنِ قدرت خرد و تدبیرِ اندیشند و دست به دامانِ زال می شوند. زال خودکامگی او برآیند تدبیري می
-کند و توجه به حکمت سیاسیِ پیشین را پیش میاز دست رفته کیکاووس به تاریخ و سرگذشت پادشاهانِ گذشته رو می

ان زمین کشی به کنامِ دیوانِ مازندران و به راه انداختنِ جنگی بیهوده از دید زال سنت پادشاهان و بزرگانِ ایرکشد. لشگر
 نبوده و موجب برباد دادنِ منابع انسانی و سرمایه است:

 تو از خونِ چندین سرِ نامدار/زبهرِ فزونی درختی مکار،«
 ).1/204: 1394فردوسی، »(که بار و بلندیش نفرین بود/نه آیینِ شاهانِ پیشین بود

د. او خود را از هردو ایشان و هم از منوچهر گیرکیکاووس به جاي برگزیدنِ روشِ فریدون فرّخ، راه جمشید را در پیش می
داند و حکم بیند، ایزد را پیشتیبان و نگهبان حتمی خویش میبرتر می» مردي و فرّ و درم، سپاه و دل و گنج«و کیقباد در

).سرانجامِ چنین 1/204فردوسی:»(شَوم شان یکایک به راه آورم/گر آیین و شمشیر و گاه آورم«کند: به شمشیر می
شود. او نه خورد و گرفتار میخودخواهی و خودکامگی سرنوشتی چونان سرنوشت جمشید است. کیکاووس شکست می

ان و آنچه در توصیف اش شنیده بود نمی برد بلکه به همراه بسیاري از سپاهان بصیرت رتنها هیچ حضِّ بصري از مازند
: 1389سازد(موسوي، خردي او را پیش همگان آشکار مییدهد. نابینایی کیکاووس  نادانی و بخود را هم از دست می

اما این پایانِ ماجرایش نیست. باردیگر یابد. گریزد و بینایی خویش را باز می). او به یاري زال و رستم از این مهلکه می91
شود و ر بند میخورد و دشود. در جنگ شکست میکند و آنجا هم جسم و جان اش دوباره گرفتار میهواي هاماوران می

گذارد. شود که در سرنوشت سیاسیِ ایرانیان تاثیري بنیادي برجاي میگر میاز آن مهمتر دلبسته عشقی شوم و ویران
نکته جالبِ توجه هم در اینجا انفعالات اخلاقی کاووس است که در برابرِ توصیف سحرانگیزي که دیگران از دخترِ شاه 

 کند و نادیده از گفته ها و شنیده ها عاشقِ دختر شاه هاماوران می شود:یهاماوران می دهند قالب تهی م
 و زان پس به کاوس گوینده گفت/که او دختري دارد اندر نهفت«

 که از سروبالاش زیباترست/زمشک سیه برسرش افسرست
 ).1/237فردوسی: »(به بالا بلند و به گیسو کمند/زوانش چو خنجرلبانش چو قند

انه فردوسی از زیباییِ خطرناك و زهرآگینِ سودابه از پیش رخدادهاي آینده را با استعاره پیشِ چشم خواننده توصیف شاعر
شود و با هوسِ کند. کاووس در اینجا هم همانند داستانِ لشگرکشی به مازندران از راه شنیدن شیدا و واله میترسیم می

بجنبید کاووس را دل زجاي/چنین داد پاسخ که این است «اندازد: خود سپاه و ایران را در دامِ سالارِ هاماوران می
شود. او ). کاووس براي دومین بار در راه کامجویی شاهانه از جهان  و در حالت مستی گرفتار می1/238فردوسی:»(راي

س هرگز مرد دلخواه شود اما این بار آزادي اش همراه با گرفتاري در کمند سودابه است. کاوودوباره بدست رستم رها می
گیرد. از اینجا به بعد این زنِ اهریمنی است که خرد و سودابه نیست اما به خاطرِ جایگاهی که دارد مورد توجه او قرار می

شود. بازي بزرگ گیرد. بعد از رهایی کیکاووس، سودابه شریک خلوت او میفرّ شاهنشاهیِ کیکاووس را به بازي می
شود. با پایانِ جنگ با تورانیان، ست، از همین جاست که نطفه مصایب و فجایعِ بزرگی بسته میسودابه اما سیاوش ا

باردیگر اهریمن «رود: رود، او هم به راه جمشید میخردي کیکاووس با همراهی اهریمن روي صحنه میآخرین پرده بی
خودراي گشت و حال بگردانید و با خویشتن گفت که  اش سوارگردید و او را از راه بیرون کرد تا خرد از کف بداد وبر گرده

خداي هستم و برآن شد که برآسمان بالا رود و از آسمان ها آگاهی یابد و آنجا را به زیرِ نگینِ خویش 
). بنابراین دستور داد تختی ساختند، چهار نیزه بر چهارگوشه تخت نهادند و روي هر نیزه 113:  1368ثعالبی،»(درآورد

ی، پاي چهار عقاب را به تخت بستند تا به هوا و هوسِ دسترسی به گوشت پرواز کنند و کاووس را به آسمان قطعه گوشت
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اما هرچه بیشتر پریدند قطعات گوشت بالاي نیزه ها هم با آنان بالا رفت و از دسترسِ عقابان دور ماند، با همه «ببرند: 
جِ آسمان سرازیر گشتند و کاووس را در جنگلی نگونسار بالی کاستی گرفت، مانده و فرسوده شدند و از اوقوي

). سقوط تخت کاووس، سقوط جاه طلبی و عظمت جویی بدون بهره بردن از نیروي خرد و 72:  1393دبیرسیاقی،»(کردند
ت بر تدبیر است. ناکامی این استعلاي ماوراي خرد، کیکاووس را به زمینه پادشاهی ایران زمین می کوباند و تلنگري سخ

زندگی ناسنجیده او وارد می آورد. این ناتوانی و ناکامی کاووس محصولِ تکیه بر تخت خویش و خودکامگی است، او در 
جویی هاي فنی و نیز کارآمدي براي رسیدن به کرد حتی به چارهقیاس با فریدون که بر خرد و دانش و فن تاکید می

اصله زمین تا آسمان ها و ماه می پرسد و پاسخ می شنود اما در برابرِ هدف بی اعتناست، به قول فردوسی او نخست از ف
شود. داستانِ کاووس را برمی گزیند و سرانجام رسواي عام و خاص می» یکی کَژ ناخوب چاره«پاسخ معقولِ ستاره شمُر 

ار پهلوانانِ ایران زمین داستان از میان رفتنِ بنیان هاي اخلاقی و از پسِ آن کارآمدي و شایستگی است. در موارد بسی
این پادشاه و دستگاه بی لیاقت و ناکارآمد آن را از خطرِ نابودي و نیستی نجات می  ،چون رستم بر مبناي اصل شایستگی
شود. خسرو است که ضرورتی تازه در منطقِ حکمرانی و سیاست ایرانی پدیدار میبخشند. با این همه تنها ظهورِ کی

در نهایت به جایی می رسد که نام و جسم پادشاه را  به نفعِ ساختاري کارآمد و نهادین از سیاست تجربه شاهانه کیخسرو 
رسد تنها در کنار بزند. اخلاق و فرّه سیاسی پادشاهانِ اسطوره اي و حماسی با غیبت اسرار آمیزِ کیخسرو به نظر می

 خود ادامه بدهد. چارچوب ها و نهادهاي حکمرانی کارآمد است که می تواند به حیات 
 د. کیخسرو، غروبِ سوژه فرمانروا، برآمدنِ قدرت نهادین

کرد. سیاوش نماد کیخسرو برآمده از اخلاقی تعالی یافته از کشمکشِ ایرانی تورانی بود که در سیاوش تجسم پیدا می
میت از دست رفته و فره بازانه کیکاووس است. عصاره معصووجدانِ معذبِ ایرانی از پسِ حمکرانی بی اخلاق و هوس

یابد و ناگزیر رخت خود به وادي توران زمین می ایزدي در ایران سیاوش است، او شرایط امکانِ هستی و بالیدن نمی
شرمانه به قولِ حافظ خونش را می ریزد. پاکی شنود و بیافکند، جایی که سرانجام شاه ترکان نسنجیده سخنِ مدعیان می

رسند. سیمايِ او که فرزند سیاوش و دخترِ یاوش همراه با فرّه ایزدي دوباره در کیخسرو به هم میو معصومیت اخلاقی س
 شاه ترکان افراسیاب است به فریدون می ماند:

 فریدونِ گُرد است گویی به جاي/به فرّ و به چهر و به دست و به پاي«
 ).1/397: 1394وسی، فرد»(برایوان چن او کس نبیند نگار/بدو تازه شد فرّه شهریار

کیخسرو آنچه همه خوبان داشتند یکجا داشت. هرچند افراسیاب از ترسِ پدیدار شدنِ آگاهی و خودآگاهی در او فرمان 
اما  از خرد و «داده بود در کوهستان و دور از دانش و بینش و فرهنگ باشد تا گذشته خویش را درنیابد و هوشیار نگردد 

اي که از هاي دهر در جامی نمادین به دست او باشد، آینهه تقدیر چنان است که همه آگاهیماند چفرهنگ نیز وا نمی
رسد جهانی را سوگوار ). خبر کشته شدنِ سیاوش که به ایران می310: 1383حمیدیان، »(تاباندگذشته تا آینده را باز می

چنین رخدادي مرگ زجرآور سودابه بدست رستم است.  ترین پیامدکنند، فوريمویه میهمگان کند، از شاه تا پهلوانان می
کاووس در برابرِ این خشمِ جهان پهلوان مات و مبهوت می ماند و کاري از او ساخته نیست. پهلوان گودرز به رویا سروش 

پیشگویی می را درمی یابد، سروش راه رهایی از افراسیاب را نه در ایران که در همان تورانِ افراسیاب و با دست کیخسرو 
 کند:

 زتنگی بخواهی که یابی رها/و زین نامور ترك نر اژدها«
 ).1/420فردوسی:»(به توران یکی شهریاري نوست/کجا نامِ آن شاه، کیخسروست
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کند. در کلامِ او در گزارشِ خوابِ خود به گیو، وضعیت سیاسی و اجتماعی ایران در زیرِ حکومت کیکاووس را آشکار می
آید و بر برهوتی غمبار آهنگ باریدن می بر بالِ ابري پر بار و نم، گویی به طرف شورستانی بنامِ ایران می گودرز سروش

 کند:
 به فرمانِ یزدان، خجسته سروش/مرا روي بنمود در خواب دوش«

 نشسته بر ابري پر از باد و نم/بشُستی جهان را سراسر زِ غم
 ).1/421فردوسی:»(ی پر از کین و بی نم چراست؟مرا دید و گفت این همه غم چراست؟/جهان

اي برجاي خردي و ناتوانی کیکاووس چه بسیار ایران را درخطرِ فروپاشی قرارداده و از آن جز ویرانهکیست که نداند بی
اه کند. پادشگوید و اصلِ ماجرا را به روشنی بیان مینگذاشته است. با این همه در ابیات بعدي سروش خود پاسخ می

 ناکارآمد و بی فريّ چون کیکاووس اصلی ترین عاملِ پدید آمدنِ چنین وضعیتی و انحطاط ایران است:
 ازیرا که بی فرّ و برز است شاه/ ندارد همی راه شاهان نگاه« 
 )1/421همان:».(چو کیخسرو آید بدایران زمین/سوي دشمنان افکند رنج و کین  
رو امکان و زمانِ بهبود اوضاع و شکوه دوباره ایران از نو فرا می رسد و براي این کار کند با آمدنِ کیخسسروش تاکید می 

کند گر خواستارِ نامی بلند در جهانی اینک زمانه به پهلوانی چون گیو انتخابِ شایسته اي است، گودرز به گیو تاکید می
، بزرگترینِ کارهاست و نامِ تو را براي همیشه در کامِ توست، تلاش براي آوردنِ کیخسرو و نجات ایران زمین از انحطاط

 تاریخ و فرهنگ جاودانه می کند:
 همی نام جستی میانِ دو صف/ کنون نامِ جاویدت آید بکف«

 که تا در جهان مردم است و سخُن/چنین نام هرگز نگردد کُهن
 ).1/421فردوسی:»(زمین را همانا سپهرِ بلند/بدست تو خواهد گشادن زبند

یابد. شبرنگ بهزاد تمثیلی از آگاهی درخودمانده سیاوش است که در را می» شبرنگ بهزاد«سرو اسبِ سیاوش بنامِ کیخ
کوه و «اش، آن را چونان نام و نشانی از رهایی و رستگاري آینده، در دلِاوجِ درماندگی و پریشانیِ منجر به کشته شدن

برد تا زمانی که کند. شبرنگ از هیچ کس و هیچ چیز فرمان نمیمی به انتظارِ از راه رسیدنِ منجی پنهان» مرغزار
کیخسرو از راه برسد و لگامِ او را بدست بگیرد. گویی قرار است این حاملِ خاطره سیاوش، این بار، بارگیِ کیخسرو در 

 هاي گذشته باشد:تحققِ وعده
 سیاوش چو گشت از جهان ناامید/بروتیره شد روي روزِ سپید«

 فت شبرنگ بهزاد را/که فرمان مبر زین سپس باد راچنین گ
 همی باش برکوه و در مرغزار/چو کیخسرو آید ترا خواستار،

 ).427و1/428فردوسی:»(ورا بارگی باش و گیتی بکوب/ز دشمن به نعلت زمین را بروب
اي است شاهانه در شانهگذرد، این بازهم نون میحکیخسرو برپشت شباهنگ بهزاد و به یاري فرّه ایزدي از آبِ جی

او، به ایران که می رسد تعبیرِ خوابِ گودرز است، او حالا رقیبی است سرسخت از براي پادشاه بی خرد و ناکارآمدي 
( کلام فردوسی تجلی نمادین فرهمندي، اقبالِ فرخنده، خوبی اخلاقی استکیکاووس. کیخسرو درچون

کیکاووس است، براي همین است که  براي خردمند و کارآمد ینشین). به ایران که می رسد جا96:  1389موسوي،
در نهاد سیاسی و پهلوانی از همان اول به رسمیت شناخته می شود. کیخسرو پادشاهی تاثیر گذار و اساطیري می 

رو، کشورها، او نیشود که هم در شاهنامه و هم در اوستا شجاع است و پدید آورنده شاهنشاهی ایران و متحد کننده
: 1333شود(صفا، شادکامی، زیبایی، شکوه، جلال را همه به یاري فرّ دارد و این باعث حیرت همگان می
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). نخستین آزمونِ مهمِ سیاسیِ کیخسرو در انتخابِ جانشینِ کیکاووس صورت می پذیرد. توس و فریبرز 520و521
 ست: کیخسرووفرصتگردندوحالانوبتناکام از تسخیرِدژبازمی

 ).1/447فردوسی:»(جهاندار کیخسروست  نُوست /  نشستروزِ  امروز"كگفت همی«
این بار با فرِّ ایزدي کیخسرو گشوده  رسیدهدست هیچ آدمیزادي به آن نو تا آن زمان دژِ بهمن که کُنامِ دیوان است و  

ن فراگرفته بود یعنی با نوشتن اي از جانب کیخسرو به همان مهارتی که تهمورث از دیواشود. این نیروي اسطورهمی
 تحقق می پذیرد:

 نبیسنده را خواست، برپشت زین/یکی نامه بر روي قرطاسِ چین«
 زعنبرنوشتند بر پهلوي/چنان چون بود نامۀ خسروي

 ).1/447فردوسی:»(که این نامه از بنده کردگار/جهانجوي کیخسرو نامدار
اي مکتوب مواجه ایم که نقشه راه پیروزي و گویی با شیوه نامه کند،فرّه ایزدي در نسخه نوشتاري تجسم پیدا می 

رستگاري ایران زمین بدست کیخسرو شهریار است. کیخسرو نوشته را بر نیزه اي بلند می بندد و از طریقِ گیو به دیوارِ دژ 
ت هاي عملی و فنونِ جنگاوري دارد و فرو می ریزد. چنین رخدادي بی نیاز از مهاررساند. حصارِ بلند قلعه شکاف برمیمی

دهد تا دیوانِ قلعه را تیرباران کنند، جهانِ تاریک دیوان و اهریمنان نابود نیست، کیخسرو سوار براسب به سپاه فرمان می
گردد و کیخسرو از این آزمونِ بزرگ جهان داري سربلند بیرون می آید. تمامِ نشانه ها و شواهد حکایت از جهانِ تازه و می
 اي دارد که با فتحِ دژِ اهریمنی بهمن در انتظارِ ایران و ایرانیان است:ستهخج

 سر ناپدیدآن تیرگی سربهوزان پس یکی روشنی بردمید/شد«
 جهان شد به کردارِ تابنده ماه / به نامِ  جهاندار و از فرِّ شاه

 ).1/448،449فردوسی: »(برآمد یکی باد باآفرین/هوا گشت خندان و روي زمین
سازد بنامِ آذرگشسب، موبدان، ستاره شناسان و کیخسرو آن جایی که دژ دیوان محو شد و روشنایی دمید گنبدي می

در کنارِ شاهنامه به چنین رخداد مهمی » بندهشن«و » خردمینوي«دهد. متونِ پهلوي چون بخردان را در آن جاي می
هاست. اینجا هم ردارِ سیاسیِ مهمِ او در ساختن و آبادي ویرانه). این نخستین ک66: 1383اند(امین دهقان، اشاره کرده

رود. در ابتداي داستانِ پادشاهی کیخسرو، گوهر و هنر و نژاد سه شایستگی هاي او به سمت نهادینه کردنِ امور پیش می
جوهره و درون مایه هر جزء اساسی براي نیک سرشتی و بنیاد مطلوبِ انسان در نظر گرفته شده اند. فردوسی در اینجا بر 

شناسد، هنر برعکسِ نژاد، هنر را بربنیاد آن به رسمیت میکند و انسان که از آن به گوهر یاد کرده است تاکید می
). شروع پادشاهی 210و211: 4جلد 1390(کزازي، شودها و فضایلی است که از آموختن و محیط کسب میشایستگی

کند و شایستگی(گوهر و داري است، تاج گذاري اش با آبادي و شادي معنا پیدا میومتکیخسرو دمیدنِ باد تغییرِ در حک
 کند:هنرِ) او در تغییرات اجتماعی و اقتصادي نمود عینی پیدا می

 آزاد کردغمآباد کرد/ دلِ غمگنان ازهرجاي ویرانیبه «
 نم / ز روي  زمین زنگ  بزدود غماز  ابرِ بهاري  ببارید 

 خواببهغمگنان اندرآمدرود آب/سرِ و چشمهپرتگشجهان
 ).1/452فردوسی: »(خواستهاززبخشش پرداد وآراسته/زچون بهشتی شدزمین

رسد. او در مراحلِ دیگرِ پادشاهی نیز کیخسرو پادشاهی کامرواست و ایران به شکوه و عظمت از دست رفته خود می
شود. با این همه شیوه دارد و کشور را به آبادي و آبادانی رهنمون میمیان برمی دشمنانِ خارجی و اهریمنی خود را از

دهد هم حکمرانی او خلاف آمد عادت است. او در سامانه پادشاهی اساطیري و نظامِ حکمرانی که شاهنامه نشان می
پایانِ پیروزمند او همراه با  افکند و هم نماینده گسستی بزرگ است که تا پیش از آن سابقه نداشته است.طرحی نو می
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نسبت داده اند. کیخسرو بعدها در چنین تفسیري  1درنگی تامل برانگیز است که اغلب آن را به خوانشی عرفانی و گنوسی
هایی شهسواري اشراقی و عرفانی است که از جهان مادي به سمت جهانِ مینوي گذر می رود. اما در متنِ شاهنامه نشانه

کند. به راستی پرسش بنیادین کیخسرو که او را وادار به چنین ن تفسیري را با تردید مواجه میهم هست که چنی
تري از متنِ شاهنامه پیش روي ما می فهم دقیق بدانپاسخ  مسئله این پژوهش هم اینجاست. کند چیست؟تصمیمی می

سلم «تا » جم«و » ضحاك تازي«، از بدکنشیِ نهد. کیخسرو در فرجامِ کار پیوسته به پادشاهانِ پیش از خود گریز می زند
 را برمی شمارد و برخود تذکر می دهد که: » و تور و کاووس و افراسیاب

 روانم نباید که آرد منی/ بداندیشی و کیشِ آهرمنی«
 روانم ستم!ضحاك و جم/نگیرد هوا بروکاوستا چوبدان

 ). 888و 2/887(فردوسی:»زِ من بگسلد فرّه ایزدي/ گرآیم به کژي و  نابخردي
کنند اما او پیوسته قرار گرفتنِ پادشاه در فراسويِ ساختارِ با این که متن و خود او پیوسته بر بهبود امورِ حکمرانی تاکید می

زند و با سلوك خود بنادارد آن جایگاه را رهاکند. نتیجه منطقی مقدماتی که متن از زبانِ سیاسی و اجتماعی را پس می
نهد مشخص است: وقتی نهادها و ساختارهاي حکمرانی کارآمدي هست که حتی فقدان و غیابِ رو پیش میکیخس

چالشی بزرگ دیگر گمان فقدانِ شخصی شهریاران تواند تحمل کند بیشهریاري شایسته چون کیخسرو را هم می
کند و ن رویه و شیوة حکمرانی تاکید مینخواهد بود. در آخرین سفارش به جانشینان، در غیابِ خویش بازهم بر ادامه چنی

 بر بهبود بیشتر از پیش اصرار می کند:
 نگه کن به شهري که ویران شده است/ کنامِ پلنگان و شیران شده ست«

 دگر چاهساري که بی آب گشت/ فراوان بر او سالیان برگذشت
 ).2/902فردوسی: »(دگر کودکانی که بی مادرند/زنانی که بی شوي و بی چادرند

بنابراین کیخسرو را می توان سمبلِ نابسندگی خرد فردي پادشاهی دانست. باور مرسوم آن است که او از ترسِ آغشتگی 
به جهانِ مادي و قدرت تصمیم به ترك آن می گیرد. ظاهرا گفتارِ او موید چنین چیزي است. اما براي فهم رخداد غیابِ 

بایست بر ساختارها و نهادهایی تمرکز کند، بلکه بیش از آن میاو کفایت نمی او از سامانه پادشاهی تفسیرِ معناي ذهنِ
کنند اما در ادامه از پادشاه، اي از حکمرانی مبدل میکرد که به گونه اي کارآمد فرّه ایزدي و پادشاهی را به شیوه و رویه

ربه پادشاهانِ پیشین که یکسره ورد زبانِ سازند. بنابراین از متن شاهنامه و تججایگاهی اسطوره اي ماوراي خود برمی
شود، غیابی که در حضور و تعیین کیخسروست نه تقدس و تعالی پادشاه که مازاد بودن و غیابِ گریز ناپذیرِ او مراد می

 کنندگی ساختارها و نهادهاي حکمرانی کارآمد و شایسته به هیچ وجه نمی تواند فقدانی بزرگ به نظر برسد. 
  نتیجه .6
ها گفته اند. خوانش ر خصوصِ داستانِ حکمرانی در شاهنامه از استبداد شرقی و اساطیري تا فرّه ایزدي و پادشاهی سخند

کنند. در دهد که از آن به فرّ یا فرّه ایزدي یاد میمرسوم، مشروعیت پادشاهانِ ایرانی را به حقِ الهی پادشاهی نسبت می
نشیند. در این نگاه گاهی خداوند فرمانروا را شایسته ید خداوند بر مسند حکمرانی میچنین خوانشی فرمانروا به واسطه تای

آورد. بسیاري از پادشاهانِ داند و گاهی هم ویژگی هاي نیک و اخلاقی او چنین حقی را پدید میچنین فرّ و فرّهی می
همه فرّ ایزدي و پادشاهی در بسیاري از اند. با این اي و تاریخی شاهنامه از چنین جایگاهی برخوردار بودهاسطوره

اي و حماسی لزوما حکمرانی نیک و کارآمد ایشان را تضمین نکرده است. پادشاهان از جمله برخی پادشاهان اسطوره
جمشید و کیکاوس از جمله این پادشاهان هستند که بر راه خودکامگی، بی خردي و هوسکاري رفتند و فرّه نیز از ایشان 

ون اما در محدوده سوژه اخلاقی صاحب فرّ و فرّه ماند. تنها با کیخسرو است که فرّ و فرّه ایزدي و فرمانروایی برفت. فرید

                                                           
1.Gnosis  
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به ساختار و نهادي از حکمرانی مبدل می شود. در پی ریزي شیوه ها و رویه هاي حکمرانی مطلوب به وسیله کیخسرو به 
شود. آگاهی ناشادي که دار مبدل میزائد و در بسیاري موارد مسالهرسد جایگاه فردي و شخصی فرمانروا به امري نظر می

داري است. تاکید او بر مسائل و معضلات رسد ناشی از چنین وضعیت مسالهکیخسرو در پایانِ کارِ خویش بدان می
لوب و کارآمد را می اش در پایانِ یک حکمرانی مطغیاب و لاجرم ناپیدایی نیز اي صاحب فرّ و فرّه وشاهانِ اسطورهپاد

 توان از این منظر مورد توجه قرار داد. 
نویسنده متعهد است که تعارضِ منافعی وجود ندارد. مسئولیت هرگونه تعارضِ منافع به عهده نویسنده  تعارض منافع:

 است. 
 منابع

 ، تهران: انتشارات جاویدان.نوشته هاي بی سرنوشت)2536اسلامی ندوشن، محمدعلی(
)، ص 7 (شماره 1369 زییفرهنگ پا ،از جمشید تا فریدون، داستان فراز و فرود قدرت در شاهنامه )1369االله( اصیل، حجت

330 . 
 ، تهران: انتشارات وزارت فرهنگ  وهنر.فرّ در شاهنامهاعتماد مقدم، علیقلی(بی تا) 
، تهران: انشارات وزارت فرهنگ هنامه فردوسیپادشاهی و پادشاهان از دیده ایرانیان بربنیاد شااعتماد مقدم، علیقلی(بی تا) 

 و هنر.
 ، تهران: حقیقت.مقایسه انسان فرهمند درشاهنامه با ولی در مثنوي) 1383امین دهقان، معصومه(

 ، ترجمه محمود رامبد، تهران: انتشارت هرمس. سیماي فکري ماکس وبر)1382بندکیس، راینهارد(
 ، چاپ سوم، تهران: انتشارات فکرِ روز.گ ایرانجستاري چند در فرهن)1376بهار، مهرداد(
 ، تهران: آگه.3، ویراستار کتایون میرزا پور، ویرایش پژوهشی در اساطیرِ ایران)1375بهار، مهرداد(

  .ریپورداوود، تهران: اساط می: ابراهری، ترجمه و تفسها شتی)1377(میپورداوود، ابراه
 ، پاریس: نشرنقره.رراخبارِ ملوك الفرس و سیرهمتاریخ ثعالبی، غ) 1368ثعالبی، ابومنصور(
 ، تهران: ناهید.درآمدي براندشه و هنرِ فردوسی)1383حمیدیان، سعید(

 ، تهران: نشرِ قطره. برگردانِ روایت گونه شاهنامه به نثر) 1393دبیرسیاقی، محمد(
 ).17 (شماره 1354خرد و کوشش تابستان  فریدون در شاهنامه،)1354رستگار، منصور(

 . یتهران: نشر ن ،یخودکامگ یجامعه شناس)1377(یعل ،یرضاقل
 ، تهران: طرح نو.فردوسی) 1380ریاحی، محمد امین(

، از قدیمی ترین عهدتاریخی تا قرن چهارم هجري، تهران: موسسه حماسه سرایی در ایران)1333صفا،ذبیح االله (
 مطبوعاتی امیرکبیر.

(از آغاز تا پایانِ داستانِ فرود سیاوخش) پیرایشِ جلالِ خالقی مطلق، ش یکمشاهنامه، بخ) 1394فردوسی، ابوالقاسم(
 تهران: سخن.

 ضاحِی: ابا اتکاء به آراء وبر کیزماتیسلطه فرّه مندانه و سلطه کار سهیمقا)1395پور، محمدرضا( ییجلا د،یمج ان،یفولاد
، 1395، تابستانِ ) 3 (وره هشتم، شمارهد ،یدر علوم انسان يرشته ا انیمطالعات م فصلنامه،یخلط مفهوم کی

 .53-88صص
 ، ترجمه محسن ثلاثی، تهران: علمی.زندگی و اندیشه بزرگان جامعه شناسی)1373کوزر، لوئیس آلفرد(

 ، جستارهایی در شاهنامه، تهران: نشر مرکز.مازهاي راز)1377کزازي، جلال الدین(
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ایش و گزارشِ شاهنامه فردوسی، جلد اول(از آغاز تا پادشاهی ، ویرنامه باستان)1390کزازي، دکتر میرجلال الدین(
 منوچهر)تهران: سازمان مطالعه و تدوین کتبِ علوم انسانی دانشگاه ها(سمت) مرکز تحقیق و توسعه علوم انسانی.

د سیاوش ، ویرایش و گزارشِ شاهنامه فردوسی، جلد چهار(از داستانِ فرونامه باستان)1390کزازي، دکتر میرجلال الدین(
تا داستانِ اکو دیوان)تهران: سازمان مطالعه و تدوین کتبِ علوم انسانی دانشگاه ها(سمت) مرکز تحقیق و توسعه علوم 

 انسانی.
، ترجمه ابوعلی بلعمی، به تصحیح ملک الشعراي بهار و محمد پروین گنابادي، تاریخ بلعمی)1386طبري، محمدبن جریر(

 تهران: هرمس.
(با تکیه بر مفهومِ شاهی درآمدي انتقادي بر مفهومِ فره ایزدي در ایرانِ باستان) 1404غضنفري، سعید( عزیزخانی، احمد،

 .71-88صص 1404)، بهار و تابستانِ 33، سال شانزدهم ، شماره( الهیات تطبیقیآرمانی)
 استادان.، ترجمه مهدي روشن ضمیر، تبریز: انتشارات کمیته فردوسی و حماسه ملی )1350ماسه، هنري(

(مجلد اول تا سوم)مقدمه، ترجمه و تعلیقات از دکتر محمد رضا شفیعی آفرینش و تاریخ)1374مقدسی، مطهربن طاهر(
 کدکنی، تهران: آگه.

 .یو فرهنگ ی، تهران: شرکت انتشارات علمخرد و اسطوره در شاهنامه وندیپ) 1389اشرف( ،يکاظم. خسرو ،يموسو
 129 (شماره،  1377 يو اقتصاد یاسیاطلاعات س،پادشاهان یو حق اله يزدیفره ا) 1377(یمحمدعل ان،یکاتوز ونیهما

 .7،ص)130و 
 نشرِ چشمه.-احمدتفضلی، بابل: کتابسراي بابل-، ترجمه ژاله آموزگارشناخت اساطیرِ ایران)1368هینلز، جان(
 ) ترجمه احمد تفضلی، تهران: انتشارات بنیاد فرهنگ ایران. 1354(مینوي خرد
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This research examines the multifaceted semantic significance of the hearth (ojāq) 
within Iranian folk culture. Beyond its material function as a space for cooking and 
warmth, the hearth has evolved into a profound symbolic and ritual entity within 
Iranian beliefs and customs. A comprehensive understanding of this role 
necessitates an analysis of the interplay between material culture, ritualized beliefs, 
family structures, and social order. The primary objective of this study is to 
elucidate and analyze the symbolic functions of the hearth, with a specific focus on 
its nexus with concepts such as generational continuity, health, blessing (barakat), 
sanctity, and domestic stability. Furthermore, this research aims to illuminate the 
various dimensions of the hearth’s meaning by integrating ethnographic data with 
anthropological theoretical frameworks. The study’s scope encompasses beliefs, 
rituals, and ethnographic data collected from diverse regions of Iran that directly or 
indirectly relate to the hearth, tannour (oven), ash, soot, and their associated 
concepts. The research employs a descriptive-analytical approach, utilizing 
ethnographic analysis grounded in key anthropological theories, specifically Mircea 
Eliade’s concepts of sacred space and rites of passage, Gaston Bachelard’s 
perspective on the house as an intimate space, and Mary Douglas’s theory of purity 
and pollution. Data were primarily gathered through literature review and analysis 
of ethnographic documents. The findings indicate that in Iranian folk culture, the 
hearth serves as the “sensitive center” of the home, playing a pivotal role in the 
reproduction of fundamental cultural meanings. Ultimately, the hearth transcends its 
utilitarian purpose, functioning as a “symbolic institution” that represents and 
reinforces the essential values of life. 
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1. Introduction 
The hearth has occupied a central position in the material and symbolic organization of the 
traditional Iranian household. Although primarily associated with cooking and heating, it has 
acquired meanings extending far beyond its practical function. In Iranian folk culture, the hearth 
is associated with fertility, family continuity, health, blessing, protection, ritual practice, and 
domestic order. This study examines how an ordinary domestic element becomes a symbolic 
and ritual center through culturally established beliefs, prohibitions, and practices. 
The central question is: How has the hearth been transformed from a practical domestic 
structure into a symbolic institution that mediates concepts of life, continuity, purity, protection, 
healing, and social order? The opposition between the “lit hearth” and the “blind hearth” (ājāq-e 
kur), for example, associates fire with the continuity or extinction of family life. A lit hearth 
represents vitality, fertility, prosperity, and continuity, whereas a blind hearth signifies 
childlessness, absence of an heir, or interruption of familial continuity. 
The theoretical framework combines three perspectives. Mircea Eliade’s approach to the sacred 
helps explain the hearth as a potential sacred center within ordinary domestic space. Gaston 
Bachelard’s phenomenology of the lived house illuminates its relationship with warmth, 
intimacy, memory, and dwelling. Mary Douglas’s theory of purity, pollution, boundaries, and 
symbolic order explains prohibitions surrounding the hearth, particularly those concerning 
bodily behavior, ashes, fire, and the postpartum woman. 
2. Research Method, Question, Hypothesis, and Literature Review 
This study employs a descriptive-analytical and anthropological method based on ethnographic 
and folkloric materials concerning the hearth and associated elements such as fire, ashes, soot, 
and the oven. The analytical unit consists of beliefs, practices, rituals, prohibitions, and 
symbolic expressions in which the hearth or its material components are connected to social, 
ritual, therapeutic, protective, or reproductive functions. The evidence comes from ethnographic 
and folkloric works documenting different regions of Iran. 
The central hypothesis is that the hearth functions as a symbolic institution because its material 
properties and domestic location have been incorporated into a cultural system of meanings 
concerning life, fertility, protection, healing, purity, and continuity. Its symbolic significance is 
inseparable from its materiality: fire, heat, ashes, soot, and the hearth’s position provide the 
material basis through which meanings are produced and reproduced. 
The analysis identifies several interconnected dimensions. First, the opposition between the lit 
and blind hearth establishes a symbolic relationship between fire and family continuity. Second, 
taboos concerning blowing on the fire, urinating in the hearth, stepping on its ashes, or 
extinguishing the fire with water in particular contexts protect the domestic center. Third, 
restrictions on the postpartum woman’s proximity to the hearth regulate boundaries between a 
transitional body and the domestic center. Fourth, ashes and soot acquire protective and 
therapeutic functions through their association with fire. Their application to the body, including 
the use of soot to protect a child from the evil eye, demonstrates symbolic transfer of the 
hearth’s protective capacity. Finally, the use of ovens and hearth-related spaces in healing 
practices shows how an ordinary domestic structure can become a ritual instrument. 
Previous ethnographic literature has documented these practices separately as local customs, 
therapeutic practices, taboos, or reproductive beliefs. This study brings them together within a 
single analytical framework, interpreting them as interconnected expressions of a broader 
symbolic logic in which the hearth functions as a sensitive center of domestic life. 
3. Conclusion 
The findings demonstrate that the hearth in Iranian folk culture represents an intersection of 
materiality, domesticity, rituality, bodily experience, and symbolic order. Its significance 
derives not simply from cooking and heating but from the meanings attached to fire, warmth, 
ashes, soot, and the continuity of the hearth itself. 
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The contrast between the lit and blind hearth associates fire with life, fertility, prosperity, and 
generational continuity. Taboos surrounding the hearth protect it from behaviors understood as 
polluting, disrespectful, or destructive, safeguarding the symbolic center of the household. 
Restrictions concerning the postpartum woman regulate boundaries between transitional bodies 
and the domestic center, while therapeutic uses of ashes, soot, heat, and ovens demonstrate the 
transformation of material substances into ritual media. 
From Eliade’s perspective, the hearth can function as a domestic center where the sacred 
becomes manifest within ordinary space. From Bachelard’s perspective, it forms part of the 
lived house, embodying warmth, intimacy, memory, and familial presence. From Douglas’s 
perspective, the rules surrounding it express a system for maintaining symbolic boundaries and 
domestic order. Together, these approaches show that the hearth cannot be reduced to a passive 
material object. 
This study concludes that the hearth has undergone a process of symbolic institutionalization in 
Iranian folk culture: a material element associated with subsistence has become a center for 
producing, transmitting, and preserving cultural meanings. Its protection, ritualization, and 
continued presence help maintain the symbolic unity of the household. The hearth therefore 
exemplifies how material culture becomes embedded in systems of belief and practice, 
transforming an ordinary domestic structure into a symbolic institution that mediates the 
boundaries between life and decline, purity and pollution, body and house, everyday life and 
ritual, and materiality and meaning. 



         1405، تابستان، 2، شمارة 16شناسی، سال  هاي ایرانپژوهش

 
 اجاق در فرهنگ عامۀ ایران: قداست خانگی، درمان آیینی و نظم نمادین

  1 افشار علی جهانشاهی

 a.j.afshar@uk.ac.irرایانامه:          مان، ایران،ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه شهید باهنر کرمان، کر ة. نویسندة مسئول، دانشیار زبان و ادبیات فارسی، دانشکد1
 چکیده     اطلاعات مقاله   

 نوع مقاله:
 پژوهشی –علمی  

 تاریخ دریافت: 
12/04/1405 

 
 

 تاریخ بازنگري:
25/05/1405 

 
 
 

 تاریخ پذیرش: 
 23/06/1405 
 
 

 تاریخ  انتشار:
 25/06/1405 
 
 

اجاق،  :هاي کلیديواژه
نگاري،  مفرهنگ عامه، مرد

شناسی فرهنگی، میرچا  انسان
الیاده، گاستون باشلار، مري 

هاي گذار، پاکی  داگلاس، آیین
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پردازد. اجاق، فراتر از  این پژوهش به بررسی جایگاه چندوجهی و معنایی اجاق در فرهنگ عامۀ ایران می 
هاي مردم ایران، نقشی  ما، در باورها و آیینوپز و تأمین گر کارکرد مادي خود به عنوان فضایی براي پخت

نمادین و آیینی یافته است. درك عمیق این نقش، نیازمند تحلیل پیوند میان عناصر مادي، باورهاي آیینی، 
هدف اصلی این تحقیق، تبیین و تحلیل کارکردها و معانی نمادین  هاي خانوادگی و نظم اجتماعی است.ساختار

ان، با تأکید بر ارتباط آن با مفاهیمی چون تداوم نسل، سلامت، برکت، قداست و نظم اجاق در فرهنگ عامۀ ایر
هاي  نگارانه و چارچوب هاي مردم گیري از داده خانوادگی است. همچنین، این پژوهش در پی آن است تا با بهره

ها  مل باورها، آیینآماري این پژوهش شا ۀجامع مختلف معنایی اجاق را روشن سازد.شناسی، ابعاد  نظري انسان
آوري شده از مناطق مختلف ایران است که به طور مستقیم یا غیرمستقیم به اجاق،  جمع ۀنگاران هاي مردم و داده

تحلیلی است. تحلیل -روش تحقیق حاضر، توصیفی ها اشاره دارند. هیم مرتبط با آنتنور، خاکستر، دوده و مفا
ویژه نظریۀ مکان مقدس  شناسی، به هاي نظري انسان استفاده از چارچوبنگاري و با  ها با اتکا به روش مردم داده

و مناسک گذار (میرچا الیاده)، نگاه به خانه به مثابه فضاي صمیمی (گاستون باشلار) و نظریۀ پاکی و آلودگی 
 داستفاده عمدتاً از طریق مراجعات متنی و تحلیل اسنا هاي مورد ) صورت گرفته است. داده(مري داگلاس

مرکز «دهند که اجاق در فرهنگ عامۀ ایران، به مثابۀ  هاي تحقیق نشان می یافته اند. نگارانه گردآوري شده مردم
کند و فراتر از کارکرد مادي به یک  خانه، نقشی کلیدي در بازتولید معانی بنیادین فرهنگی ایفا می» حساس

 کند. نمایی و بازتولید میبدل شده است که معانی بنیادین زندگی را باز» نهاد نمادین«
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 مقدمه. 1

یی است که در آن بسیاري از هاي سنتی صرفاً محل سکونت و رفع نیازهاي روزمره نیست، بلکه فضا خانه در فرهنگ
شوند. در چنین بافتی،  مناسبات اجتماعی، باورهاي دینی، روابط خویشاوندي، حافظۀ نسلی و قواعد اخلاقی بازتولید می

یابند. اشیایی مانند در، آستانه، چراغ، آب، آتش، اجاق  عناصر مادي خانه نیز همواره معنایی فراتر از کارکرد عملی خود می
کنند  هایی ایفا می ها، باورها و رفتارهاي روزمره نقش اند و در آیین هاي نمادین ها حامل ارزش بسیاري از فرهنگ و تنور در
ها را تنها با معیار سودمندي مادي توضیح داد. در فرهنگ عامۀ ایران نیز اجاق از جمله عناصري است که  توان آن که نمی

 نسل و درمان، جایگاهی ممتاز یافته است.در پیوند با خانه، آتش، نان، برکت، تداوم 
تدریج به یکی  بهاین عنصر خانگی وپز است؛ اما در فرهنگ عامه  اجاق در معناي معمول، محل افروختن آتش و پخت

در بسیاري از مناطق ایران نه فقط محل تهیۀ غذا اجاق و تنور هاي اصلی نظم نمادین خانه تبدیل شده است.  از کانون
اجاق «، »صاحب اجاق«آیند. تعابیري مانند  برکت، حرمت، درمان، دفع آسیب و استمرار خانوادگی به شمار می بلکه جایگاه

شود،  هایی که در آن بیمار، کودك، زائو، عروس یا فرد نازا با اجاق و تنور مرتبط می ، خاکستر متبرك اجاق، یا آیین»کور
به همین دلیل،  ؛ردم، حامل نیرویی فراتر از مادیت خود استدهد که این عنصر خانگی در تخیل فرهنگی م نشان می

عنوان مکانی آیینی و  عنوان بخشی از فرهنگ مادي خانه؛ دوم، به زمان در سه سطح فهم کرد: نخست به اجاق را باید هم
 اي میان بدن، درمان، قداست و نظم اجتماعی. عنوان واسطه نمادین و سوم، به

است که چرا و چگونه اجاق در فرهنگ عامۀ ایران از یک عنصر مادي و خانگی به مسئلۀ اصلی این پژوهش آن 
رفت نقش آن به  وپز بود، انتظار می کانونی نمادین، آیینی و درمانی تبدیل شده است. اگر اجاق تنها ابزاري براي پخت

هاي درمانی، مناسک گذار،  آیین دهد که اجاق در نگارانه نشان می حوزة معیشت و تغذیه محدود بماند؛ اما شواهد مردم
باورهاي مربوط به باروري، قواعد برکت، پرهیزهاي مربوط به زائو و کودك و حتی در مواجهه با نیروهاي نامرئی حضور 

بنابراین، پرسش اصلی این مقاله چنین است: اجاق در فرهنگ عامۀ ایران چه معناها و کارکردهاي نمادینی دارد و  ؛دارد
 اند؟ گونه در پیوند با خانه، بدن، درمان، قداست و نظم اجتماعی شکل گرفتهاین معناها چ

ترین  کند: نخست، شناسایی مهم بر پایۀ این پرسش اصلی، پژوهش حاضر چند هدف مشخص را دنبال می
ي، درمان، کارکردهاي نمادین اجاق و تنور در فرهنگ عامۀ ایران؛ دوم، تحلیل نسبت اجاق با مفاهیمی مانند برکت، بارور

هاي مرتبط با بدن، بیماري، زایش و گذار؛ و چهارم، نشان دادن این  پاکی و آلودگی؛ سوم، بررسی نقش اجاق در آیین
 شود. نکته که اجاق چگونه در فرهنگ عامه به یکی از مراکز تولید و بازتولید نظم نمادین خانه تبدیل می

 . پیشینۀ پژوهش1-1
در فرهنگ ایرانی صرفاً عناصر مادي و کارکردي نیستند، بلکه » آتش«و » اجاق«د که دهن هاي پیشین نشان می پژوهش

نظام «ها با عنوان  اي درباره قشقایی در مطالعهپناه  فاضلی و یزداناند.  هاي عمیق نمادین، آیینی و هویتی حامل لایه
نشان ) 84ش ،1399زمستان ، طالعات ملیم(مجلۀ » ها معنایی و کارکردهاي سیاسی اجتماعی اجاق و آتش در میان قشقایی

هاي اجتماعی پیوند  ها و موقعیت دهند که اجاق و آتش در نظام اعتقادي و آیینی این جامعه، با هویت، باورها، نقش می
دهد که  دارند و افزون بر کارکردهاي روزمره، واجد کارکردهاي اجتماعی، سیاسی و هویتی نیز هستند. این یافته نشان می

 گروهی و بازنمایی نظم فرهنگی عمل کند. دهی روابط درون در سازمان یمثابۀ کانون نمادین تواند به می اجاق
و » اجاق کور«انتقال مفهوم جاودانگی از آتش به فرزند در عباراتی چون  «از سوي دیگر، گلی و محمدي در مقالۀ 

درباره انتقال مفهوم جاودانگی از آتش به فرزند، ) 45، ش1395زمستان ، ادبیات عرفانی و اسطوره شناختیۀمجل(» اجاق خانه«
تدریج به مفاهیمی چون  دهند که آتش در تصور سنتی ایرانیان نماد ماندگاري و بقاي نسل بوده و این معنا به نشان می

م، و انتقال یافته است. در این چارچوب، روشن بودن آتش معادل وجود، زندگی و تداو» اجاق کور«و » اجاق خانه«
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هایی از  بنابراین، زبان و اصطلاحات رایج مرتبط با اجاق، بازمانده؛ شود خاموشی آن نشانه زوال، نیستی و پایان تلقی می
 اند. یک نظام معنایی کهن درباره تداوم دودمان و برکت خانوادگی

م در سطح زبانی و برآیند این دو پژوهش آن است که اجاق در فرهنگ ایرانی، هم در سطح آیینی و هویتی و ه
ها و باورهاي جمعی به بازتولید هویت و نظم اجتماعی  سو، اجاق در بستر آیین از یک ؛نسلی، واجد معنا و کارکرد است

اي از تداوم نسل، فرزندآوري و برکت خانوادگی  هاي فرهنگی، نشانه کند و از سوي دیگر در زبان و استعاره کمک می
عنوان نهادي نمادین در فرهنگ عامه فهم  که اجاق را باید فراتر از یک ابزار خانگی، به دهند است. این دو وجه نشان می

 کرد.
کوشد نشان دهد که این عنصر چگونه در پیوند  بر این اساس، پژوهش حاضر با تمرکز بر اجاق در فرهنگ عامۀ ایران می

ة راتر رفته و به کانونی براي معناپردازي درباربا قداست خانگی، درمان آیینی و نظم نمادین، از سطح یک شیء روزمره ف
 زندگی، نسل، پاکی، برکت و استمرار خانوادگی تبدیل شده است.

 . روش پژوهش2-1
نگارانه،  هاي پژوهش از منابع مردم روش پژوهش در این مقاله توصیفی ـ تحلیلی و مبتنی بر رویکرد کیفی است. داده

 اند. هاي عامۀ ایران استخراج شده باورها و آیینهاي محلی و آثار مربوط به  نگاري تک
 . مبانی نظري3-1

مبانی نظري این مقاله بر سه محور اصلی استوار است: مکان مقدس، خانه و فضاي صمیمی، و پاکی و آلودگی. این سه 
فی و هنجاري اي از معانی فرهنگی، عاط عنوان یک شیء منفرد، بلکه درون شبکه دهند که اجاق نه به محور امکان می
 تنیده است. اي که در آن مادیت اجاق با باورهاي آیینی، ساختار خانواده و نظم اجتماعی درهم فهم شود؛ شبکه

نخست، نظریۀ میرچا الیاده دربارة تجلی امر قدسی و تبدیل مکان عادي به مکان مقدس براي تحلیل اجاق 
شود و تاریخ ادیان آکنده  فرهنگی و مادي مشخص ظاهر میکند که امر قدسی در اشکال  راهگشاست. الیاده تصریح می

از این منظر، قداست به نهادهاي  ).24–23: 1389(الیاده، از تجلیات آن در قالب خدایان، اساطیر، اشیا و اماکن مقدس است 
خانگی تجسد  تواند در خانه، کنار چشمه، پیرامون درخت یا مجاورت اجاقی رسمی دینی یا معابد محدود نیست، بلکه می

شود که  هاي ایرانی بارها در مقام مکانی ظاهر می یابد. اهمیت این نکته براي موضوع مقاله در آن است که اجاق در داده
تواند از سطح ابزار خانگی به سطح جایگاهی متبرك و قدسی ارتقا  محل انتقال برکت، شفا، زایش و حفاظت است و می

 ؛)13–12: 1387(الیاده، بودن، تعلق به امر قدسی یا تجلی آن است  ود که ملاك قدسیش یابد. الیاده همچنین یادآور می
بنابراین، اگر اجاق در باور مردم محل ظهور برکت و نیروي شفابخش باشد، همین نسبت با امر قدسی، مبناي تحلیلی 

یی دنیوي به فضایی قدسی ارتقا کند و آن را از فضا از همین رو، تجلی امر قدسی مکان را دگرگون می ؛قداست آن است
 ).345: 1389(الیاده، دهد  می

شود، باید به تجربه زیستۀ خانگی نزدیک شد. در  که چرا چنین قداستی در خانه متمرکز می براي فهم این از سویی
ترین پناهگاه  یابد. باشلار خانه را بنیادي مثابۀ فضاي صمیمی اهمیت می اینجا اندیشۀ گاستون باشلار براي درك خانه به

 ،رو یابد و از همین هاي خود از جهان را در امنیت جسمی و عاطفی می داند؛ مکانی که فرد در آن نخستین تجربه انسان می
از نظر او  ).60: 1391؛ باشلار، 27: 1401(باشلار، شود  گیري آگاهی، تخیل، خاطره و تجربه زیسته بدل می خانه به کانون شکل
هاي حسی است و به همین سبب، پیوندي  فیزیکی نیست، بلکه انباشته از زمان، خاطره و کیفیتمکان صرفاً فضایی 

ویژه عناصري چون  او همچنین طبیعت و فضاهاي باز، به ).130: 1401(باشلار، کند  عمیق و عاطفی با انسان برقرار می
و  )85: 1401(باشلار، داند  انسان مؤثر می هاي عاطفی دادن به تجربه آسمان، آب و جنگل را در برانگیختن تخیل و شکل

ساز آرامش درونی و بازسازي  تواند زمینه براي برخی فضاهاي قدسی و صمیمی، کیفیتی فراتر از مادیت قائل است که می
 ).170: 1401(باشلار، روحی شود 
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ترین نقطۀ خانه است.  معیترین و تج ترین، روشن زیرا اجاق گرم ؛دارد اي این نگاه براي تحلیل اجاق اهمیت ویژه
کند. در منطق  تبدیل می ۀپیوند مستمر آن با گرما، غذا، بقا و حضور روزمره، اجاق را به کانونی براي انباشت تجربه زیست

بلکه محل تمرکز تجربه و عاطفه است؛ بر همین اساس، اجاق را  ؛باشلاري، فضاي خانه فقط سکونتگاه بدن نیست
طور مکرر  اي که در آن کار، خوراك، تولد، درمان، سوگواري و انتقال نسل به خانگی دانست: نقطهگاه حافظۀ  توان گره می

هاي امید، ترس، مراقبت و برکت است. در همین پیوند، صمیمیت خانگی در  رسند و محل تراکم تجربه به هم می
از این رو، مفهوم  ؛خورد اوم تبار نیز گره میهاي ایرانی صرفاً به معناي عاطفه نیست، بلکه به استمرار خانواده و تد داده

کور «اي از ادامه یافتن نام، خون، حافظه و تبار است. برعکس،  معنایی فراتر از حضور آتش دارد و نشانه» اجاق روشن«
سر وند، پنکند. هنگامی که در میان عشایر بیرا معنا می خاموشی آتش را با انقطاع نسل و زوال خانوادگی هم» شدن اجاق

اي زنده از پیوند آتش  ، با استعاره)114: 1377(حنیف، نامند  می» کور اجاق«پسر را  دانند و خانوادة بی خانواده می» اجاق«را 
 خانگی و تداوم نسلی مواجهیم.

ها نشان  تنهایی کافی نیستند. داده با این همه، براي فهم جایگاه اجاق در فرهنگ عامۀ ایران، عاطفه و قداست به
کنند چگونه  ها، تابوها و قواعد رفتاري قرار دارد؛ قواعدي که تعیین می اي از ممنوعیت دهند که اجاق در مرکز مجموعه می

یابد. داگلاس در  باید با آتش، خاکستر، نان و پیرامون اجاق رفتار کرد. اینجاست که نظریۀ مري داگلاس اهمیت می
هاي بهداشتی نیستند،  هد که تصورات مربوط به ناپاکی صرفاً نگرانید تحلیل کلاسیک خود از پاکی و آلودگی نشان می

اند. از دید او، آلودگی اغلب چیزي است که در جاي نادرست قرار  دهی نمادین جهان اجتماعی مربوط بلکه به سازمان
راي بازگرداندن مرزها هایی ب ها نیز راه ها و ممنوعیت آیین .)Douglas, 1966: 35(کند  گرفته و نظم فرهنگی را مختل می

دهد اعمال  زیرا امکان می؛ اند. این چارچوب براي تحلیل رفتارهاي مرتبط با اجاق سودمند است و حفظ انسجام نمادین
هایی فهم شوند که  کنش ۀروزمره و جزئی پیرامون اجاق، از نحوة نزدیک شدن به آتش تا رعایت حرمت خاکستر، به مثاب

، به بیان دیگر، اجاق در این نظام فکري ؛کنند نظمی، برکت و نقصان را تنظیم می ، نظم و بیحرمتی مرز میان حرمت و بی
 ؛افتد پذیر است: مرکز حیات خانگی که اگر حرمتش نگاه داشته نشود، نظم خانواده و برکت خانه به خطر می آسیب يمرکز

کر خدا دست بردن به نان و آتش، فقط خطاهاي ذ از همین روست که آلودگی اجاق، ریختن آب بر آن، ادرار در آن یا بی
 اند. شوند، بلکه تعرض به منبع نظم رفتاري تلقی نمی

ها را در سطح عمل و تجربه به وحدت بدل کند  تواند تناقض شود که آیین می در تکمیل این بحث، داگلاس یادآور می
)Douglas, 1966: 2.( اي دارد. در بسیاري از  اجاق اهمیت ویژه هاي مرتبط با بندي براي تحلیل درمان این صورت

رسند: خاکستر،  هاي درمانی با عناصري مواجهیم که از منظر پزشکی زیستی ناهمگن یا حتی متناقض به نظر می آیین
نامۀ صاحب اجاق، نذر نان فطیر یا عبور کودك از تنور.  نمک، دعا، جهت قبله، عدد هفت، روسري، زغال گداخته، شجره

اي از درمان، بازگشت به تعادل و  پیوندند و تجربه ق آیینی، این عناصر در قالب یک کل معنادار به هم میاما در منط
 کنند. کنترل بر وضعیت بحرانی ایجاد می

عنوان شیء خانگی، بلکه  دهد که اجاق نه صرفاً به امکان می -الیاده، باشلار و داگلاس- ترکیب این سه رویکرد
تواند محل تجلی امر قدسی و دگرگونی فضاي عادي  خانگی تحلیل شود. از منظر الیاده، اجاق میمثابۀ نهاد نمادین  به

مند و صمیمی قرار دارد و کانون تداوم عاطفی خانواده است؛ و از منظر  باشد؛ از منظر باشلار، اجاق در قلب خانۀ حافظه
هنگامی که این سه سطح بر هم منطبق  نظمی است. هاي پاکی/آلودگی و نظم/بی داگلاس، اجاق مرکز مرزگذاري

کنند. بر این  شود که در آن مادیت، قداست، عاطفه و قاعده با یکدیگر تلاقی می اي تبدیل می شوند، اجاق به نقطه می
هاي ازدواج و باروري، اجاق  گشاید: در آیین هاي بعدي مقاله می اساس، چارچوب نظري حاضر راه را براي تحلیل بخش

عنوان محل بازگرداندن تعادل و دفع  هاي جسمی و آیینی، به کند؛ در درمان کز زایش و انتقال نسلی عمل میعنوان مر به
ها، اجاق عنصر مشترکی است  عنوان مرکز نظم اخلاقی و خانگی. در همۀ این حوزه ها، به آلودگی؛ و در تابوها و ممنوعیت
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ونه نظم اجتماعی در یک عنصر مادي و خانگی متبلور دهد چگونه امر قدسی در زندگی روزمره و چگ که نشان می
 شود. می
 . پیکرة اصلی2
 . اجاق، ازدواج و باروري1-2

شوند، بلکه با تداوم نسل، تشکیل خانواده و  در فرهنگ عامۀ ایران، اجاق و تنور تنها به حوزة تغذیه و معیشت مربوط نمی
هاي مردمی، روشن بودن اجاق معادل زنده  سیاري از باورها و آیینبازتولید حیات اجتماعی نیز پیوندي عمیق دارند. در ب

اجاق اغلب با نازایی، » کورشدن«شود؛ در مقابل، خاموشی یا  بودن خانواده، استمرار نسل و حضور برکت در خانه تلقی می
هاي  که اجاق در آیینیابد. همین پیوند معنایی سبب شده است  فقدان وارث، فروپاشی خانوادگی یا زوال برکت پیوند می

 مربوط به ازدواج، باروري و زایش جایگاهی مرکزي پیدا کند.
اي که صرفاً  شود؛ مواجهه در بسیاري از مناطق ایران، عروس در نخستین ورود به خانۀ شوهر با اجاق یا تنور مواجه می

گردانند و  لخال، عروس را دور تنور میجنبۀ تشریفاتی ندارد، بلکه نوعی ورود نمادین به نظم خانوادگی جدید است. در خ
مرغی را در تنور  زبان نیز عروس تخم در برخی روستاهاي ترك). 296: 1374میاب و دیگران، (فلسفیبوسد  او تنور را می

 ).948، 946: 1388(سخاییان،انداختن در تنور با بقاي نسل و فرزندآوري پیوند دارد  مرغ اندازد (همان). در زنجان، تخم می
هاي آیینی، نماد زایش و تداوم حیات است و قرارگرفتن آن در تنور یا اجاق، پیوندي نمادین  مرغ در بسیاري از سنت تخم

کند. تنور در اینجا تنها محل پخت نان نیست، بلکه به کانونی براي  میان آتش خانگی، باروري و بقاي خانوادگی ایجاد می
شود؛ انتقالی که در منطق مناسک گذار، عبور از یک وضعیت  شوهر تبدیل میانتقال زن از خانوادة پدري به خانوادة 
 کند. اجتماعی به وضعیت دیگر را تثبیت می

اند که فرد را از یک موقعیت زیستی یا اجتماعی به موقعیتی دیگر منتقل  از منظر الیاده، مناسک گذار فرایندهایی
بر همین اساس، حضور اجاق و  ).121: 1368(الیاده،گیرد  دین صورت میکنند و این انتقال معمولاً از خلال اعمال نما می

توان بخشی از فرایند بازتعریف هویت زن در نظم جدید خانوادگی دانست. عروس با  هاي ازدواج را می تنور در آیین
شود؛  خانواده می فقط وارد خانه، بلکه وارد قلمرو نمادین شدن به تنور، چرخیدن به دور آن یا بوسیدن آن، نه نزدیک

 قلمرویی که در آن، اجاق نشانۀ تداوم نسل و بقاي خانوادگی است.
شهر،  شوند. در مشکین هاي مرتبط با درمان نازایی نیز به اجاق یا خاکستر آن مربوط می از همین رو، بسیاري از آیین

دانند  دارشدن می سنگ را نشانۀ بچهبرداشتن  کنند و ترك هایی را در اجاق یا زیر خاکستر پنهان می زنان نازا سنگ
گذارند  در دماب، براي درمان زن نازا و مرد عقیم، خاك اجاق حاج سیدرضا را به دهان می ).134: 1354(ساعدي،
. )30-29: 1373(اشجع،کنند  برند و براي آن نذر می نشان نیز زنان نازا را به اجاق روستا می در ماه ).350: 1386-1385(میرزایی،

تواند قدرت باروري را  شود که می بخش تلقی می فقط محل حضور آتش، بلکه منبع نیرویی حیات ها، اجاق نه ین نمونهدر ا
 به بدن منتقل کند.

ها یا افرادي خاص داراي  نیز در همین چارچوب قابل فهم است. در برخی مناطق، خانواده» صاحب اجاق«باور به 
کنند. این  راي درمان بیماري، رفع نازایی یا حل مشکلات به آنان مراجعه میشوند و مردم ب اجاقی متبرك شناخته می

قداست معمولاً با سیادت، کرامت یا پیشینۀ آیینی آن خانواده پیوند دارد. در چنین مواردي، اجاق از فضاي خصوصی خانه 
س با آن، امید به درمان، باروري یا شود؛ مکانی که مردم از خلال تما رود و به مکانی جمعی و زیارتی تبدیل می فراتر می

شوند و به مکان  هایی از خلال تجلی امر قدسی، از فضاي عادي جدا می رفع بحران دارند. از منظر الیاده، چنین مکان
اجاق نیز دقیقاً چنین کارکردي دارد: مکانی خانگی که در تخیل  اجاق صاحب ).345: 1389(الیاده،گردند  مقدس بدل می

 م، حامل نیرویی فراتر از امر عادي است.فرهنگی مرد
گیرد. در سیرجان،  شود، بلکه دورة پس از زایمان را نیز دربر می رابطۀ اجاق با زایش تنها به مسئلۀ باروري محدود نمی

 ).285-284: 1378(بختیاري،شود  او پاره می» بند یرقان«زن زائو تا چهل روز نباید نزدیک اجاق بنشیند، زیرا باور دارند که 
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در مناسک گذار فهم کرد. زن زائو در دورة پس از زایمان هنوز » وضعیت میانی«توان در چارچوب مفهوم  این پرهیز را می
رو، تماس او با آتش و اجاق باید  پذیري قرار دارد؛ ازاین به وضعیت عادي بازنگشته و در مرزي میان سلامت و آسیب

شود و به همین دلیل،  ن زائو بدنی در معرض خطر و ناپایداري تلقی میها، بد کنترل شود. در بسیاري از فرهنگ
 گیرد. هاي آیینی پیرامون او شکل می اي از پرهیزها و مراقبت مجموعه

ها بخشی از نظام  هایی بهداشتی دانست؛ بلکه آن توان صرفاً توصیه از منظر مري داگلاس، چنین پرهیزهایی را نمی
زائو، همانند بیمار یا نوزاد، در وضعیتی  ).Douglas 1966: 35(کند  ی و آلودگی را تنظیم میاند که مرزهاي پاک نمادینی

گیرد.  مرزي قرار دارد و به همین دلیل، ورود یا عدم ورود او به برخی فضاها از جمله اجاق، تحت قواعد خاصی قرار می
تماس با آن نیازمند رعایت نظم آیینی خاصی  زمان محل گرما، حیات و برکت است و از همین رو، اجاق در اینجا، هم

 است.
ها در  کنند. آن هاي ازدواج، باروري و زایش، نقشی فراتر از یک عنصر مادي ایفا می به این ترتیب، اجاق و تنور در آیین

میان بدن،  اي عنوان واسطه کنند و در عین حال، به مقام مرکز نمادین خانه، تداوم نسل و بقاي خانواده را نمایندگی می
شود که در آن، زیست زیستی و نظم  اي بدل می کنند. از خلال این کارکردها، اجاق به نقطه خانواده و امر قدسی عمل می

خورند؛ یعنی همان جایی که تولید غذا، تولید نسل و بازتولید اجتماع در یک نظام معنایی واحد  فرهنگی به هم پیوند می
 گیرند. قرار می

 ي کارکردهاي نمادین اجاق و تنور در فرهنگ عامهواکاو .1 جدول

 کارکرد نمادین / مفهوم منطقه آیین یا باور مرتبط حوزة درمانی محور موضوعی

مناسک گذار 
 ازدواج

گذارِ وضعیت / ورود 
 به نظم خانوادگی

چرخاندن عروس دور تنور و بوسیدن 
ورود به قلمرو نمادین خانواده؛ تثبیت  خلخال آن

 خانوادة پدري به خانوادة شوهرانتقال از 

باروري و تداوم 
 نسل

فرزندآوري و بقاي 
 نسل

مرغ در تنور توسط  انداختن تخم
 عروس

مناطق 
 زبان؛ زنجان ترك

مرغ) با آتش  پیوند نمادین زایش (تخم
 خانگی؛ تضمین استمرار تبار

کردن سنگ در اجاق یا زیر  پنهان رفع نازایی درمان نازایی
بخش و باروري از  انتقال نیروي حیات شهر مشکین خوردن آن ر براي تركخاکستر و انتظا

 اجاق به بدن؛ دریافت نشانۀ غیبی

درمان نازایی و 
 عقیمی

قرار دادن خاك اجاق حاج سیدرضا در  رفع نازایی و عقیمی
مثابۀ مادة متبرك و واسطۀ  خاکستر به دماب دهان بیمار

 مستقیم انتقال نیروي شفابخش

تبدیل اجاق به مکان زیارتی براي طلب  نشان ماه نذر کردن براي اجاق روستا سلامت و باروري ذرتوسل و ن
 برکت و رفع بحران

شدن  قدسی
 مکان

اجاق «هاي داراي  مراجعه به خانواده سلامت و حل بحران
 »متبرك

مناطق مختلف 
 ایران

تجلی امر قدسی در فضاي خانگی؛ 
 دتبدیل خانه به کانونِ زیارت و امی

مراقبت پس از 
 زایمان

حفاظت از زائو 
 اي) (وضعیت آستانه

پرهیز زائو از نزدیکی به اجاق تا چهل 
تنظیم مرزهاي پاکی و آلودگی؛ حفاظت  سیرجان »)بند یرقان«شدن  روز (ترس از پاره

 از بدنِ در وضعیت گذار در برابر آسیب

 . خاکستر، دود، تنور و درمان آیینی2-2
هاي عامیانه و  روند، قلمرو درمان هایی که در آن اجاق و تنور از سطح ابزار خانگی فراتر می رین حوزهت یکی از برجسته

مناطق مختلف ایران اجاق، خاکستر، دوده، زغال، گرماي تنور، خاك تنور و حتی  ۀنگاران هاي مردم آیینی است. در داده
وپز، بلکه  فقط محل پخت دهند که اجاق نه ها نشان می این داده اند. ابزارهاي مرتبط با آتش، واجد نیروي درمانی تلقی شده

کانونی براي انتقال نیرو، برکت، حرارت، پاکی و گاه قدرت قدسی به بدن بیمار است. در اینجا درمان صرفاً به معناي 
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اي وابسته به اي تجربی یا دارویی نیست، بلکه نوعی عمل آیینی است که از خلال تماس بدن با مواد و فضاه مداخله
 شود. اجاق انجام می

رود. در کوملۀ گیلان، اندکی خاکستر اجاق  عنوان مادة درمانی مستقیم به کار می ترین سطح، خاکستر اجاق به در ساده
در لرستان و ایلام نیز خاکستر ته اجاق را با  ).35-134: 1386(شهاب،گذارند  کنند و روي بریدگی می را با نمک مخلوط می

در عشایر  ).278: 1385(اسدیان،گذارند  دیدگی استخوان می کنند و بر ضرب یوانی سرخ و موي بزغاله مخلوط میروغن ح
دهد  ها نشان می این نمونه ).313: 1378(بختیاري،رود  ل اجاق براي درمان امراض به کار میمنطقۀ سیرجان نیز خاك و گ
اما اثر و نیروي آن در  ؛خاموش شده است ،ت انتقالی دارد: آتشمانده از آتش، نوعی قدر که خاکستر، یعنی مادة باقی

 تواند به بدن بیمار منتقل شود. خاکستر باقی مانده و می
 ،هاي سر و پوست نیز گسترده است. در شاهرود و استهبان با خاکستر اجاق کاربرد خاکستر و دوده در درمان بیماري

در خلخال دوده و  ).211: 1381قدم، ؛ ثابت352: 1382(حسنی،مالند  مار میکنند و براي رفع سردرد بر سر بی ل درست میگ
در مریان تالش، فردي که  ).212: 208: 1374میاب و دیگران  (فلسفیمالند  سیاهی اجاق را براي درمان سردرد به پیشانی می

ن آن علامت ضربدر کشد و درو اي می صاحب اجاق است، براي رفع خشکی صورت، با زغال بر چهرة بیمار دایره
در آبدانان نیز  ).137-1/136: 1378مؤید، (سلیمیرود  گذارد؛ مردم باور دارند که با این عمل خشکی صورت از میان می می

مؤید و  (سلیمیمالند  کنند و به صورت می کوبند، با آب مخلوط می براي همین بیماري، خاك سوختۀ بستر اجاق را می
شود؛ گویی خاکستر  ها، درمان از طریق مالیدن مادة وابسته به اجاق بر سطح بدن انجام می نمونه در این ).189: 1380دامیار،

 رانند. و زغال، مرز بدن را دوباره تنظیم و بیماري را از سطح پوست بیرون می
ل لرز، گ نشان براي درمان تب و هاي عامیانه جایگاهی مهم دارد. در شهرستان ماه تنور نیز همانند اجاق در درمان

قنات سفلا در ماکو براي  در نازیک ).46: 1386پور و دیگران  (عبدااللهبردند  عنوان مرهم به کار می شدة روي تنور را به داغ
در گرمسار از  ).79: 1373اکبرزاده و سپهرفر، (علیگذارند  دارند و روي موضع می خال، نان گرم را از درون تنور برمی درمان تب

در ارومیه، اگر عضوي از بدن دچار سرمازدگی شود،  ).186: 1374(حسنی،کنند  سرفه استفاده می درمان سیاهخاك تنور براي 
در اردبیل براي درمان قولنج، خاکستر  ).1/143: 1372اکبرزاده و سپهرفر، (علیدهند تا بهبود یابد  آن را درون تنور گرم قرار می

دهد که گرماي تنور،  ها نشان می این داده ).299: 1385فر، (وجدانیبندند  درد میگذارند و بر موضع  گرم تنور را در پارچه می
 خاکستر و اشیاي برخاسته از آن در تصور عامه توانایی بازگرداندن تعادل حرارتی و جسمانی بدن را دارند.

ون فضاي تنور انجام فقط با تماس مادة تنور، بلکه با قرار دادن بدن در مجاورت یا در در برخی موارد، درمان نه
بندند  نشانند تا عرق کند و سپس کمر او را با چادر می شود. در ملایر براي درمان کمردرد، بیمار را کنار تنور می می

دهند  گرم قرار می . در اردبیل براي درمان بادسرخ، عضو متورم مانند دست یا پا را درون تنور نیمه)90: 1385(نعمتی،
کردند و  نشان، براي رفع درد شکم پس از زایمان، خاکستر کف تنور را روي زمین پهن می در ماه ).313: 1385فر، (وجدانی

داشتند تا با گرم شدن  در سقز نیز زائو را روي تنور گرم نگه می). 45: 1386پور و دیگران، (عبدااللهخواباندند  زائو را روي آن می
شود؛ فضایی که بدن را احاطه  اینجا تنور به فضایی درمانگر تبدیل می در ).246: 1378(رهو،بدن، نوزاد زودتر متولد شود 

 گرداند. کند و آن را از وضعیت اختلال به وضعیت تعادل بازمی کند، گرم می می
افتادگی،  براي درمان ملاجماماچه کاربرد خاکستر و دوده در درمان کودکان نیز بسیار برجسته است. در گیلان 

مالد. سپس کودك را در چادر  گذارد و کمی خاکستر بر ملاج او می آن را در حلق نوزاد می و زند می انگشتش را به خاکستر
 هاي سه طرف اجاق) (سنگ چاله پیچند و مادر و ماماچه او را بالاي سه کچُک مادر می نخوردة) (آب نشدة شستهتازه و 

شود تا دعا کنند و  ها پخش می گذران یا همسایهدهند. در ادامه، هفت خرما میان ره هفت بار رو به قبله تکان می
ها را بیرون آورده و در  ماند؛ پس از بهبود کودك، هسته اي از خانه پنهان می هاي خرما زیر خاکستر اجاق یا گوشه هسته
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، چادر مان در خود دارد: خاکستر اجاق، بدن کودكزاین آیین پیچیده، چند عنصر را هم). 74: 1385(حاتمی،ریزند  صحرا می
 ها در زیر خاکستر.  کردن هسته مادر، عدد هفت، جهت قبله، دعاي دیگران و پنهان

هاي قدیم براي  کنند. تهرانی هاي مربوط به کودکان، دوده و خاکستر اجاق گاه نقش حفاظتی نیز پیدا می در درمان
گذاشتند  اق بر وسط پیشانی او میحفظ طفل از چشم بد، هر صبح با انگشت میانی دست چپ، خال یا نشانی از دودة اج

الصبیان نیز مرسوم است (همان). در خراسان نیز با خاکستر  همین عمل براي کودك مبتلا به ام ).184/  3: 1371(شهري،
ها، دوده یا خاکستر تنها مادة درمانی  در این نمونه). 143: 1346(شکورزاده،نهادند  سوختۀ اسفند بر پیشانی نوزاد خال می

هاي بیرونی ایمن  زخم و آسیب اي حفاظتی است که بدن کودك را در برابر نیروهاي نامرئی، چشم بلکه نشانه نیست،
 کند. می

بررسی کنیم. در » صاحب اجاق«شود که آن را در پیوند با مفهوم  تر می گستردگی کارکرد درمانی اجاق زمانی روشن
شوند و دست یا حضور  عی یا درمانی خاص، صاحب اجاق تلقی میبسیاري از مناطق ایران، افرادي با شأن مذهبی، اجتما

دانند و خود آنان را اجاق  شود. در سفیدکمر ایجرود زنجان، دست چنین افرادي را شفابخش می آنان شفابخش دانسته می
در چدرویۀ  ).18: 1373یدي،(حمنامند  در اسدآباد همدان، دعانویسان را اجاق می )345: 1386-1385پور و بهرامی، (عبدااللهنامند  می

: 1383(عزیزي،کنند  ها به آنان مراجعه می اند و مردم براي درمان بیماري داري معروف جهرم، افراد متدین و متعهد به اجاق
شوند که مفهومی نزدیک به صاحب اجاق دارد  نامیده می» سوپیشرن«در کوهپایۀ تالش نیز چنین کسانی  ).70

تواند به منزلتی درمانی و اجتماعی نیز  بنابراین اجاق فقط یک مکان یا شیء نیست، بلکه می ؛)2/324: 1378مؤید، (سلیمی
 تبدیل شود.

زرین نزدیک سراب،  ها وجود دارد. در صومعه هاي فراوانی از مراجعه به اجاق یا صاحب اجاق براي درمان بیماري نمونه
اي  در چدرویۀ جهرم، بیمار را کنار اجاق خانواده ).61: 1372میاب و سپهرفر، (فلسفیبرند تا شفا یابند  بیماران را به اجاق پیر می

در اردبیل، براي درمان  ).70: 1383(عزیزي و دیگران،خورانند تا شفا یابد  برند و از غذاي آن خانواده به او می صاحب اجاق می
(سپهرفر و گردانند  به همان اجاق بازمی برند و پس از بهبود نیز او را دوباره می» نیاز«اسهال، کودك را به اجاق 

برند، مقداري نیل را با خاك تربت مخلوط  جمعۀ شهر می سرفه نیز کودك را به اجاق امام براي سیاه). 209: 1375دیگران،
ز در این موارد، درمان ا ).204-203: 1375(سپهرفر و دیگران،مالند  هاي کودك می کنند و آن را به کام، پیشانی و دست می

 شود. رهگذر پیوند میان مکان مقدس، مادة مقدس و بدن بیمار انجام می
اند. در اهر، براي درمان برفک  ها مستقیماً با عبور بدن از دهانۀ تنور یا طواف پیرامون اجاق همراه بعضی از درمان

کودك را از دهانۀ تنور  هستند. این زنان سه روز پیاپی» صاحب اجاق برفک«برند که  دهان کودك او را نزد زنانی می
سوزانند و  برند، می اي از پشت پیراهن کودك را می کنند تا برفک بیفتد. سپس تکه گرم وارد و از هواکش آن خارج می

در  ).258: 1378میاب و ابوالفتحی، (فلسفیمالند ها، پاها، گردن و سینه می خاکسترش را به هفت بند بدن او، مانند پیشانی، مچ
دهند تا لکنت او برطرف شود  برند و طوافش می زبان شود، او را به اجاق روستا می ز اگر کودکی دچار لکنتنشان نی ماه

دهند که تنور و اجاق در درمان عامیانه، مرز میان فضاي خانگی و فضاي  خوبی نشان می ها به این داده ).30: 1373(اشجع،
 برند. مقدس را از میان می

هاي روانی  ا نیروهاي نامرئی نیز اغلب با اجاق پیوند دارد. در اردبیل براي درمان بیماريهاي مرتبط ب درمان بیماري
براي  کندي اردبیل در اسمعلی ).78: 1378پور و دیگران، (قلیبرند  کنند و بیمار را به اجاق، یعنی مقبرة پیران می اسپند دود می

زده را به  بوجاق شهرستان اهر، آل در ایري ).74: 1378پور، (قلیاندازند  هاي اجاق را به رودخانه می زدگی، سنگ درمان جن
دهند و به گردن  یا آل در آن قرار دارد؛ سپس روسري را دور اجاق طواف می» اجاق هال«برند که اجاقی به نام  جایی می
ها نزد  زخم از دام فع چشمبراي رچوپان در کوهپایۀ تالش مرکزي نیز ). 310: 1378میاب و ابوالفتحی  (فلسفیبندند  زائو می

ها  خواند، در زغال اندازد، اورادي می رود و صاحب اجاق سه بار، سه قطعۀ زغال گداخته را در آب می صاحب اجاق می
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گري میان  در اینجا اجاق محل میانجی ).324: /2: 1378مؤید، (سلیمیدهد  ها به چوپان می دمد و آب را براي پاشیدن بر دام می
 ن، نیروهاي غیبی و نظم کیهانی است.انسان، حیوا

با تازیانه وارد شده و پس » پرخوان«پرخوانی، مراسمی آیینی آمیخته با طبابت، دیانت و موسیقی است. در این آیین، 
از اجراي رقص و نواختن دوتار در کنار اجاقی که وسایل فلزي داغ (کفگیر و خنجر) در آن است، با اقداماتی نمایشی نظیر 

ن روي کفگیر گداخته و نزدیک کردن خنجر به چشمان بیمار، بیماري را از جان فرد جدا کرده و به خود منتقل ایستاد
یاهو «در گزارش دیگري، بیمار پس از نماز مغرب در حالی که کتفش بسته شده، با ذکر  ).3:2084: 1383(معطوفی،کند  می

در این نمونه، اجاق روشن نقطۀ  ).89: 1376(قلیچ،شود  نده میبه اتاق مخصوص برده و کنار اجاقی پر از آتش نشا» یاهو
 تمرکز درمان، موسیقی، حرارت، خطر و انتقال بیماري است.

اي را  بنابراین در مجموع، خاکستر، دود، دوده، تنور و اجاق در فرهنگ عامۀ ایران بخشی از نظام درمانی گسترده
توان  خورند. از منظر داگلاس، بیماري را می ر قدسی به هم پیوند میدهند که در آن ماده، مکان، بدن و ام تشکیل می

هاي درمانی مرتبط با اجاق، از طریق تماس با خاکستر، عبور از تنور،  نوعی آشفتگی در نظم بدن و اجتماع دانست؛ آیین
یاده نیز، اجاق در این موارد دهند. از منظر ال طواف اجاق یا مراجعه به صاحب اجاق، بدن را دوباره در نظم نمادین جاي می

در نتیجه، اجاق و تنور نه  ؛گردد شود که در آن امکان گذار از بیماري به سلامت فراهم می به مکان مقدسی بدل می
 اند. حاشیۀ زندگی روزمره، بلکه بخشی از نظام معنایی و درمانی خانه و جامعه

 انی ـ نمادین خاکستر، دود، تنور و اجاق در فرهنگ عامۀ ایراننگارانه و کارکردهاي درم بندي شواهد مردم طبقه. 2جدول 

محور 
 موضوعی

 روش آیینی و مادة درمانی حوزة درمانی
مناطق جغرافیایی 

 شده گزارش
کارکرد نمادین و تحلیل 

 ساختاري

مداخله و 
گذاري  مرهم

 مستقیم

دیدگی  بریدگی، ضرب
استخوان، امراض 

 عمومی

با نمک بر بریدگی؛ مالیدن خاکستر اجاقِ آمیخته 
ترکیب خاکستر ته اجاق با روغن حیوانی و موي 

کارگیري خاك و گل  دیدگی؛ به بزغاله براي ضرب
 اجاق براي درمان امراض

کوملۀ گیلان؛ لرستان و 
 ایلام؛ عشایر سیرجان

ماندة  انتقال نمادین نیروي باقی
آتش به بدن بیمار؛ بازسازي بافت 

 گیدیده با مادة متبرك خان آسیب

تسکین دردهاي 
 سر و صورت

سردرد، خشکی 
هاي  صورت، بیماري
 سطح پوست

ساختن گل از خاکستر اجاق و مالیدن آن بر سر؛ 
مالیدن دوده و سیاهی اجاق بر پیشانی؛ کشیدن 
دایره و ضربدر با زغال بر چهره توسط صاحب 
 اجاق؛ مالیدن خاك سوختۀ بستر اجاق به صورت

شاهرود؛ استهبان؛ 
ریان تالش؛ خلخال؛ م

 آبدانان

مرزبندي دوبارة سطح بدن؛ 
راندن بیماري از قلمرو سر و  بیرون

صورت از طریق تماس با مواد 
 گذاري آیینی کربنی و نشانه

درمان حرارتی و 
 تعادل جسمانی

خال،  تب و لرز، تب
سرفه، سرمازدگی،  سیاه

 قولنج

شدة روي تنور؛ گذاشتن نان  استفاده از گل داغ
خال؛ کاربرد خاك تنور  موضع تب گرم تنور بر

سرفه؛ قرار دادن عضو سرمازده در تنور  براي سیاه
گرم؛ بستن خاکستر گرم تنور در پارچه بر موضع 

 درد

قنات  نشان؛ نازیک ماه
سفلا در ماکو؛ گرمسار؛ 

 ارومیه؛ اردبیل

بازگرداندن تعادل حرارتی و 
جسمانی از طریق گرما، خاکستر و 

 وراشیاي برخاسته از تن

درمان فضایی و 
 اي با تنور آستانه

کمردرد، بادسرخ، 
دردهاي پس از 

 زایمان، تسهیل زایمان

نشاندن بیمار کنار تنور براي تعریق و بستن کمر؛ 
گرم؛ خواباندن  قرار دادن عضو متورم در تنور نیمه

داشتن زائو روي  زائو بر خاکستر کف تنور؛ نگه
 تنور گرم

نشان؛  ملایر؛ اردبیل؛ ماه
 سقز

تبدیل تنور به فضاي درمانگر و 
کردن بدن با  اي؛ احاطه آستانه

حرارت براي گذار از اختلال به 
 تعادل

مناسک درمانی و 
 حفاظتی کودك

افتادگی،  ملاج
الصبیان،  زخم، ام چشم

 حفاظت نوزاد

مالیدن خاکستر به حلق و ملاج نوزاد؛ تکان دادن 
چاله؛ پخش خرما و  کودك بالاي سه کُچک

ها زیر خاکستر؛ گذاشتن خال  کردن هسته انپنه
 دوده یا خاکستر اسفند بر پیشانی کودك

گیلان؛ تهران قدیم؛ 
 خراسان

پذیر کودك  سازي بدن آسیب ایمن
در برابر نیروهاي نامرئی؛ پیوند بدن 

نوزاد با اجاق، مادر، عدد هفت و 
 دعاي جمعی

مرجعیت درمانی 
 صاحب اجاق

هاي عمومی و  بیماري
 اطلب شف

شفابخش دانستن دست یا حضور افراد صاحب 
اجاق؛ نامیدن دعانویسان یا افراد متدین به 

 در تالش» سوپیشرن«؛ مراجعه به »اجاق«

سفیدکمر ایجرود زنجان؛ 
اسدآباد همدان؛ چدرویۀ 

 جهرم؛ کوهپایۀ تالش

انتقال قداست اجاق از مکان به 
شخص؛ تبدیل انسان صاحب اجاق 

 تبه میانجی درمان و برک
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محور 
 موضوعی

 روش آیینی و مادة درمانی حوزة درمانی
مناطق جغرافیایی 

 شده گزارش
کارکرد نمادین و تحلیل 

 ساختاري

مراجعه به 
 هاي متبرك اجاق

بیماري کودك، 
سرفه،  اسهال، سیاه

 امراض عمومی

بردن بیمار به اجاق پیر؛ خوراندن غذاي خانوادة 
صاحب اجاق به بیمار؛ بردن کودك به اجاق نیاز؛ 
مالیدن ترکیب نیل و خاك تربت بر کام، پیشانی 

 هاي کودك و دست

زرین نزدیک  صومعه
سراب؛ چدرویۀ جهرم؛ 

 دبیلار

پیوند بدن بیمار با مکان مقدس، 
مادة متبرك و اقتدار اجتماعی ـ 

 مذهبی اجاق

طواف و عبور 
آیینی از تنور و 

 اجاق

برفک دهان، 
 زبان لکنت

عبور دادن کودك از دهانۀ تنور گرم و هواکش 
اي از پیراهن کودك و مالیدن  آن؛ سوزاندن تکه

خاکستر آن به هفت بند بدن؛ طواف دادن کودك 
 پیرامون اجاق روستا

 نشان اهر؛ ماه

بازآفرینی نمادین بدن از طریق 
عبور و طواف؛ گذار از بیماري به 
سلامت در مجاورت مرکز مقدس 

 خانگی

دفع نیروهاي 
 نامرئی و شر

زدگی،  زدگی، آل جن
زخم دام،  چشم
 هاي روانی بیماري

دود کردن اسپند و بردن بیمار به اجاق پیران؛ 
اجاق در رودخانه؛ طواف دادن  هاي انداختن سنگ

روسري دور اجاق هال و بستن آن به گردن زائو؛ 
انداختن زغال گداخته در آب همراه با ورد و 

 دمیدن

کندي  اردبیل؛ اسمعلی
بوجاق اهر؛  اردبیل؛ ایري

 کوهپایۀ تالش مرکزي

یان انسان، گري اجاق م میانجی
حیوان، نیروهاي غیبی و نظم 
کیهانی؛ دفع شر و بازگرداندن 

 تعادل

هاي درمانی  آیین
ـ موسیقایی 

 پرخوانی

هاي  بیماري
روانی/جسمانی در 

 بافت آیینی

اجراي رقص، دوتار، تازیانه و حرکات نمایشی 
کنار اجاق؛ ایستادن روي کفگیر گداخته؛ نزدیک 

نشاندن بیمار  کردن خنجر داغ به چشم بیمار؛
 «یاهو«کتف کنار اجاق پر از آتش با ذکر  بسته

 صحرا ترکمن

تمرکز حرارت، خطر، موسیقی و امر 
قدسی در اجاق روشن؛ انتقال و 

جداسازي بیماري از بدن بیمار در 
 قالب آیین نمایشی ـ درمانی

 . اجاق روشن/اجاق کور، تابوها و نظم نمادین3-2
نور در مقام کانون درمان و بازگرداندن تعادل بررسی شدند، در این بخش باید به بعد اگر در بخش پیشین، اجاق و ت

دهند که  نگارانه نشان می هاي مردم مثابۀ مرکز نظم نمادین خانه و خاندان. داده ها پرداخت: اجاق به دیگري از معناي آن
اي از حیات،  وپز نیست؛ بلکه نشانه امکان پخت روشن بودن اجاق در بسیاري از مناطق ایران، فقط به معناي وجود آتش یا

حرمتی به خاکستر یا ادرار کردن در  استمرار، برکت و تداوم نسل است. در مقابل، خاموشی اجاق، ریختن آب بر آتش، بی
 یابد. برکتی و انقطاع نسل پیوند می اجاق با مفاهیمی چون زوال، قحطی، گناه، بیماري، بی

نامند  می» کور وجاق«است. در آبدانان، افراد نازا را » کور اجاق«اي این معنا، تعبیر ترین نموده یکی از روشن
دانند؛ زیرا در گذشته در هر خانه  خانواده می» اجاق«ند نیز پسر را ودر میان عشایر بیران). 3/432: 1380مؤید و دامیار، (سلیمی

اي که پسر نداشت،  رو، خانواده اشتن آن بودند. از ایناجاقی روشن بود و پدر و پسر بزرگ خانواده مسئول روشن نگه د
دهد که اجاق در تصور عامه با تداوم نسب، انتقال نام و  ها نشان می این داده ).114: 1377(حنیف،شد  خوانده می» کور اجاق«

 شود. استمرار خانوادگی پیوند دارد. در این معنا، خاموشی اجاق به خاموشی نسل تعبیر می
بران،  هاي ازدواج نیز آشکار است. در شهرستان زنجان، در روز عروس ق با باروري و استمرار نسل در آیینپیوند اجا

گیرد و در دست  سیران، پدر عروس یک دست او را می چرخاند. در روستاي حاج پدر عروس او را دور تنور یا اجاق می
اندازد که به  مرغ را در تنور می س در دور سوم، تخمچرخاند و عرو گذارد؛ عروس را دور تنور می مرغی می دیگرش تخم

در خلخال نیز پس از بستن کمر عروس، پدرش  ).948، 946: 1388(سخاییان،معناي بقا، دوام زندگی و فرزندآوري است 
میاب  لسفی(فکند  بوسد و از آن قدردانی می دهد؛ عروس کنارة تنور را می گیرد و او را دور تنورخانه طواف می دست او را می

مرغی را به نیت پسر شدن فرزند نخست خود درون تنور  زبان، عروس تخم . در روستاهاي ترك)296: 1374و دیگران،
پزي را در وسط حیاط یا جلوي چادر  ۀ نانبها، هنگام خداحافظی عروس، تا همچنین در میان لرکی (همان). بپزداندازد تا  می

نشیند و اجاق پدر  شود، رو به قبله می ق پدر است؛ عروس سه بار دور آن چرخانده میگذارند که به منزلۀ اجا خانۀ پدر می
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دهند که عروس با عبور از اجاق پدر و پیوند با اجاق خانه جدید، وارد  ها نشان می این آیین ).59: 1353(فاطمی،بوسد  را می
 شود. اي از باروري، تداوم و نظم خانوادگی می نظام تازه

سوري چند  شهر، زنان نازا در شب چهارشنبه کنند. در مشکین ط به نازایی نیز همین پیوند را تأیید میباورهاي مربو
داشتند، آن  ها ترك برمی آوردند؛ اگر سنگ کردند و پس از چند ساعت بیرون می سنگ را در اجاق و زیر خاکستر پنهان می

ماب چهارمحال و بختیاري، براي درمان زن نازا و مرد عقیم، در د). 134: 1354(ساعدي،دانستند  دار شدن می را نشانۀ بچه
شهر،  در مشکین ).350: 1386-1385(میرزایی،دار شوند  گذاشتند تا بچه مقداري از خاك اجاق حاج سیدرضا را در دهان می

نشان زنجان نیز زن  ماه در). 65: 1372میاب و سپهرفر، (فلسفیکردند تا صاحب فرزند شوند  زنان نازا نذر اجاق داشی یا پیر می
کردند یا  اي به اجاق نذر می کردند؛ برخی پارچه بردند و چاي و نان به نیت حضرت علی پخش می نازا را به اجاق روستا می

در این موارد،  ).30-29: 1373(اشجع،دادند  بردند و به جاي کودك آن را تاب می اي با عروسک چوبی به اجاق می گهواره
 فرزندي به امکان فرزندآوري است. از بیاجاق محل گذار 

ها پیرامون اجاق شکل گرفته است. مردم فراشبند پف  اي از تابوها و ممنوعیت در کنار این کارکردهاي مثبت، مجموعه
» چراغی را که ایزد برفروزد / هر آن کس پف کند، ریشش بسوزد«گفتند:  دانستند و می کردن به آتش را گناه می

. )90–89(همان: شمردند  آنان حتی پا نهادن بر خاکستر و ادرار کردن بر اجاق خاموش را نیز معصیت می ).91: 1382(امیري،
» کور اجاق«یا » به چاله ریز (=آب)واُ«ها، ریختن آب روي آتش و منقل گناه است و فرد خطاکار را  در باور بختیاري

: 1368(خسروي،کند  اجاق پدر را کور می ،ور دارند که این کارحتی با ).125: 1368؛ خسروي 61: 1386(مددي،کنند  خطاب می
شود  شود و گفته می االله روي خاکستر داغ یا اجاق آب بریزد، بیمار می در برزك نیز اگر کسی بدون گفتن بسم ).125

در حالت خاموش دهد که اجاق، حتی  ها نشان می این داده ).244: 1379؛ تکلیفی،54–53: 1385(جهانی،» گستاخی کرده است«
 یا در صورت باقی ماندن خاکستر، همچنان حرمت دارد.

کنندة کمبود،  این تابوها در منطق فرهنگ عامه با مفهوم برکت پیوند دارند. در برخی باورها، اعمالی که تداعی
دن در اجاق از شوند؛ ادرار کر حرمتی یا تقابل با نمادهاي باروري و حاصلخیزي باشند، موجب زوال برکت می قحطی، بی

هاي مرتبط با اجاق را نباید فقط به بهداشت یا احتیاط عملی  بنابراین ممنوعیت ).639: 1381(رضایی،جملۀ این اعمال است 
برکتی، حیات و زوال را مشخص  حرمتی، برکت و بی اند که مرز میان حرمت و بی ها قواعدي نمادین تقلیل داد. آن

شود. روشن نگاه  زا و حفاظتی تلقی می نگه داشتن اجاق و چراغ نیز عملی برکتدر همین چارچوب، روشن  کنند. می
ها پیش از غروب در تویسرکان، روشن کردن چراغی که رو به  داشتن اجاق خانه در شب عید، روشن کردن چراغ دکان

اند  شدها یا شفابخش دانسته ز اي از بانوي خانه، همگی برکت قبله باشد، و گرفتن فرزند بیمار بالاي اجاق و دریافت هدیه
دهند که روشنایی و آتش  ها نشان می این نمونه ).307: 1371؛ کیانی،43: 1386یف، ؛ نبی3–1:502: 1378؛ مقدم،1:125: 1372(شاملو،

 خورند. اند و با برکت، سلامت و استمرار زندگی پیوند می در فضاي خانه و معیشت، حامل معناهایی فراتر از کاربرد روزمره
شود. در الشتر لرستان در آیین ترحیم براي بزرگان  هاي آیینی، نشانۀ قطع یا تعلیق نظم نیز می اجاق در برخی موقعیت

اگر در بسیاري از  .)104، 94-93/  1: 1388-1386(عسکري عالم،ریزند  پوشند و در اجاق خانه آب می قوم، بازماندگان سیاه می
شود، در اینجا همان عمل در زمینۀ مرگ و سوگواري معنا پیدا  حرمتی تلقی می بی ها ریختن آب بر آتش گناه یا موقعیت

اي از گسست نظم عادي، تعلیق حیات اجتماعی و ورود خانه  تواند نشانه کند. خاموش کردن اجاق در مرگ بزرگان می می
 بنابراین معناي عمل، وابسته به زمینۀ آیینی آن است. ؛به وضعیت سوگ باشد

هاي بزرگسالان محدود نیست؛ حتی در بازي کودکان نیز رد آن دیده  جاق در نظم نمادین فقط به آیینکارکرد ا
گذارند و به آن  می» نشانه«دولک، کودکان سنگی را در دو سه قدمی اجاق به نام  آباد، در بازي الک شود. در طالب می
شده  ؛ اما اگر شرایطی خاص رخ دهد، یاران حذف»وزدس می«گویند. اگر الک از این مرده رد نشود، بازیکن  می» مرده«

هرچند این داده ظاهراً مربوط به  ).351-350: 1345نژاد، (صفی» ها زنده شدند مرده«گویند  گردند و می دوباره به بازي بازمی
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کانه نیز دهد که حتی در بازي کود بازي است، اما واژگانی چون مرده، سوختن و زنده شدن در مجاورت اجاق نشان می
 یابد. اجاق با تخیل مرگ، حیات و بازگشت پیوند می

دهد که  ها با مفهوم پاکی و آلودگی داگلاس قابل تحلیل است. داگلاس نشان می از منظر نظري، این مجموعه داده
ر فرهنگ کنند. اجاق د هاي حساس، قواعد، تابوها و پرهیزهایی وضع می جوامع براي حفظ نظم خود، پیرامون اشیا و مکان

 ،بنابراین ؛عامۀ ایران یکی از همین نقاط حساس است؛ زیرا مرکز تولید غذا، گرما، برکت، باروري و استمرار خانواده است
فوت کردن در آتش، ادرار کردن در اجاق، پا گذاشتن بر خاکستر، ریختن آب بر آتش -هر عملی که حرمت آن را بشکند 

 شود. مادین تلقی مینوعی اختلال در نظم ن -بدون ذکر خدا
شود؛ مرکزي که پیرامون  تبدیل می» مرکز«توان گفت اجاق در این باورها به نوعی  الیاده نیز می توجه به دیدگاهبا 

یابد. طواف عروس دور تنور، بوسیدن تنور، نذر به اجاق، بردن بیمار به اجاق، روشن نگاه داشتن  آن خانه معنا و نظم می
ازدواج، زایمان، -دهند که اجاق در لحظات گذار  حرمتی به خاکستر همگی نشان می ز از بیاجاق در شب عید و پرهی

شود. از این منظر، اجاق نه شیئی منفعل در گوشۀ خانه، بلکه نهادي  فعال می -بیماري، مرگ، سوگ، نازایی و درمان
 دهد. و انقطاع را سامان میبرکتی، تداوم  نمادین است که مرزهاي حیات و مرگ، پاکی و آلودگی، برکت و بی

ساده نیستند، بلکه دو  ةدو استعار» اجاق کور«و » اجاق روشن«دهند که  نگارانه نشان می هاي مردم بنابراین، داده
اند. اجاق روشن نشانۀ برکت، پسر، نسل، غذا، گرما، سلامت و نظم است؛ اجاق کور نشانۀ  سوي یک نظام معنایی گسترده

 ؛برکتی، مرگ یا گسست نظم. تابوهاي پیرامون اجاق نیز وظیفۀ حفاظت از این مرکز را بر عهده دارند یوارثی، ب نازایی، بی
به همین دلیل، اجاق در فرهنگ عامۀ ایران همزمان شیء خانگی، مکان آیینی، نشانۀ نسب، ابزار درمان و مرکز نظم 

 نمادین خانه است.
 و نظم نمادین در فرهنگ عامۀ ایران ، تابوها»اجاق روشن/اجاق کور«. تجلیات 3جدول 

محور 
 موضوعی

کارکرد آیینی و کنش 
 نمادین

 نگارانه شواهد و مصادیق مردم
مناطق 

جغرافیایی 
 شده گزارش

 تحلیل ساختاري و معناشناختی

بازنمایی نسب 
 و استمرار تبار

پنداري تولد فرزند  همسان
ذکور با بقاي آتش 

خانوادگی؛ نامیدن افراد نازا 
 »کور جاقا«به 

پسر؛  به فرد بی» کور وجاق«اطلاق واژة 
داشتن  پسر را مجراي اصلی روشن نگه
 اجاق و تداوم نسل دانستن.

 آبدانان
 ایل بیرانوند

تبدیل اجاق از کانون فیزیکی به 
کانون بیولوژیک؛ استمرار تبار به 

روشن ماندن شعلۀ کیهانی  ۀمثاب
 خانه در طول زمان.

مناسک گذار و 
 وسادغام عر

طواف عروس به دور 
تنور/اجاق، بوسیدن آن و 

مرغ به درون  انداختن تخم
 آتش

چرخاندن عروس دور تنور و انداختن 
مرغ توسط وي در دور سوم؛ طواف  تخم

تنورخانه، بوسیدن و قدردانی از آن؛ 
پزي (اجاق پدر) رو به  بوسیدن تاوة نان

 قبله.

 زنجان
 خلخال 

 عشایر لرکی 

از اجاق گذار ساختاري عروس 
پدري به اجاق همسر؛ تثبیت 

باروري و ادغام در نظم خانوادگی 
جدید از طریق پیوند با آتشِ زایندة 

 خانه.

هاي گذار  آیین
از نازایی به 

 باروري

گري اجاق براي رفع  میانجی
سترونی و نازایی از طریق 
تماس با سنگ، خاکستر یا 

 نذورات

پنهان کردن سنگ زیر خاکستر اجاق در 
سوري؛ خوردن خاك اجاق  شنبهچهار

سادات؛ نذر اجاق داشی؛ آوردن گهوارة 
 نمادین به اجاق روستا.

 شهر  مشکین
 دماب 

 نشان ماه

استفاده از قدرت زایشِ مستقر در 
(اجاق) جهت غلبه » مرکز مقدس«

برکت  بر سترونی؛ تبدیل امر بی
 (نازایی) به امر متبرك (باروري).

تابوهاي 
صیانت از 
 حرمت آتش

ممنوعیت فوت کردن به 
آتش، لگد کردن خاکستر و 

ادرار کردن در اجاق 
 خاموش

گناه دانستن پف کردن به چراغ و آتش؛ 
معصیت شمردن ادرار بر اجاق و لگد 

خواندن » او به چاله ریز«کردن خاکستر؛ 
 کننده آب روي آتش. فرد ري

 فراشبند
 جامعه بختیاري 

 خسروي

حفاظت از مرزهاي نمادین پاکی و 
آلودگی (داگلاس)؛ جلوگیري از 
آلودن عامل برکت و حیات با 

 فضولات یا رفتار تعارضی.
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محور 
 موضوعی

کارکرد آیینی و کنش 
 نمادین

 نگارانه شواهد و مصادیق مردم
مناطق 

جغرافیایی 
 شده گزارش

 تحلیل ساختاري و معناشناختی

پیشگیري از 
خشم نیروهاي 

 ماورایی

ممنوعیت خاموش کردن 
آتش با آب یا پا گذاشتن بر 
 خاکستر بدون ذکر نام خدا

گستاخی تلقی شدن ریختن آب روي 
و باور به » االله بسم«خاکستر داغ بدون 

 رد خاطی.بیمار شدن ف
 برزك کاشان

تصدیق حضور امر قدسی و ارواح 
محافظ در خاکستر؛ لزوم برقراري 

تعادل میان قلمرو انسان و امر 
 بخش. قدسی با ذکر عبارات صیانت

مناسک جلب 
برکت و 
 روشنایی

روشن نگه داشتن اجاق و 
چراغ در اوقات خاص 
 کیهانی و کسب شفا

روشن نگاه داشتن اجاق در شب عید؛ 
کردن چراغ رو به قبله؛ گرفتن  روشن

 نوزاد بیمار روي اجاق جهت دفع بیماري.

 تویسرکان 
 سایر مناطق

همسو ساختن نور خانگی با 
هاي مقدس (قبله) و  جهت

اي  هاي متبرك؛ تجدید دوره زمان
 برکت و دفع تاریکیِ تهدیدکننده.

نشانه تعلیق 
نظم در 
 سوگواري

خاموش کردن تعمدي اجاق 
مرگ بزرگان با آب در پی 

 خاندان

پوش  ریختن آب در اجاق خانه و سیاه
شدن بازماندگان در آیین ترحیم بزرگان 

 ایل.
 الشتر لرستان 

گسست موقت نظم عادي و تعلیق 
حیات اجتماعی؛ انطباق خاموشی 
 آتشِ کانون خانواده با مرگ نماد

 اقتدار خاندان.

بازآفرینی 
نمادین در 

 بازي کودکان

م مرگ، سازي مفاهی شبیه
حیات و سوختن در مجاورت 

 فیزیکی اجاق

و » سوختن«، »مرده«هاي  استفاده از واژه
دولک حول  در بازي الک» زنده شدن«

 محور نشانه (سنگ نزدیک اجاق).
 آباد ري  طالب

سازي ساختارهاي کیهانی و  درونی
مفاهیم بنیادین مرگ و نوزایی در 

ذهن نسل جدید از طریق 
 ن بازي.هاي نمادی بازنمایی

 اي از حیات و زوال . اجاق روشن و اجاق کور: استعاره1-3-2
» اجاق کور«معادل زنده بودن خاندان و استمرار نسل است و در مقابل، » روشن بودن اجاق«در بسیاري از مناطق ایران، 

این تقابل  ).3/432: 1380ار،مؤید و دامی (سلیمیشود  به معناي نداشتن وارث، قطع تداوم خانوادگی یا زوال برکت تعبیر می
گونه که آتشِ خاموش  اي از وضعیت اجتماعی خانواده است. همان دوتایی صرفاً توصیف وضعیت آتش نیست، بلکه استعاره

 شود. فرزند نیز فاقد استمرار و آینده تلقی می گرما و نور ندارد، خانوادة بی
ۀ امر قدسی تحلیل کرد. در رویکرد الیاده، فضاي انسانی در نظری» مرکز«توان در چارچوب مفهوم  این تقابل را می

یابد؛ مرکز مکانی است که نظم، معنا و تداوم از آن سرچشمه  معمولاً بر اساس تمایز میان مرکز و پیرامون سازمان می
: محل گردآمدن، در خانۀ سنتی، اجاق از نظر عملی و نمادي در جایگاه چنین مرکزي قرار دارد ).345: 1389(الیاده،گیرد  می

تنها فقدان آتش، بلکه تهدیدي علیه مرکز نظم خانگی تلقی  بنابراین، خاموشی آن نه ؛پخت نان، گرما و استمرار زندگی
اي که در آن، فضاها با عاطفه، خاطره و امنیت  است؛ خانه» خانۀ زیسته«از منظر باشلار نیز اجاق بخشی از  شود. می

اجاق روشن، تداوم این حافظۀ انباشته و گرماي صمیمیت است؛ در مقابل، اجاق کور  ).27: 1401(باشلار،شوند  انباشته می
وارث، تنها یک  دربارة افراد نازا یا خاندان بی» کور اجاق«به همین دلیل، اصطلاح  ؛کند گسست این تداوم را نمایندگی می

 و نسل است. تعبیر زبانی نیست، بلکه بازتاب درکی عمیق از پیوند میان آتش، حیات
 .  تابوهاي مرتبط با اجاق: حفاظت از مرکز2-3-2

ها شکل گیرد. در برخی مناطق،  اي از تابوها و ممنوعیت مجموعه آن،سبب شده است که پیرامون  اجاق جایگاه مرکزي
، ادرارکردن شود؛ در جاهایی دیگر، پاگذاشتن بر خاکستر اجاق احترامی تلقی می کردن در آن بی کردن به آتش یا فوت پف

نگارانه  هاي مردم ها در داده شود (نمونه در آن، یا ریختن آب بر آتش عملی نکوهیده و حتی موجب بدبیاري دانسته می
رسند؛ اما در  هایی عملی براي حفظ آتش به نظر می ها، در نگاه نخست، توصیه مناطق جنوب و غرب ایران). این ممنوعیت

 د.سطح نمادین، کارکردي فراتر دارن
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پذیر است  گیرند که نظم نمادین جامعه حساس و آسیب دهد که تابوها اغلب در نقاطی شکل می مري داگلاس نشان می
)Douglas,1966: 44.(  آنچه در مرکز نظام قرار دارد، بیش از هر چیز نیازمند حفاظت است؛ زیرا اختلال در آن، کل نظام

حرمتی و رفتارهاي نامناسب مصون بماند.  مرکز خانگی، باید از آلودگی، بی عنوان کند. از این منظر، اجاق به را تهدید می
ممنوعیت ادرار در اجاق یا پاگذاشتن بر خاکستر، صرفاً پرهیز بهداشتی نیست، بلکه جلوگیري از فروکاستن مرکز قدسی 

 خانه به سطح امر دفعی و پست است.
شود، مگر در شرایط  با آب عملی نامبارك دانسته می کردن آتش اجاق در برخی مناطق بختیاري و فارس، خاموش

شود.  مثابۀ عامل خاموشی و قطع گرما تلقی می ها عنصر تطهیر است، در اینجا به آب، هرچند در بسیاري از آیین. خاص
نه ها در نظم نمادین است. آنچه در یک زمی دهد که ارزش عناصر، وابسته به موقعیت آن جایی معنا نشان می این جابه

 تواند تهدیدکننده باشد. اي دیگر می تطهیرکننده است، در زمینه
 . آلودگی، بدن و مرزهاي اجاق3-3-2

 ).285-284: 1378(بختیاري،هاي پیشین اشاره شد که زائو در برخی مناطق تا چهل روز نباید نزدیک اجاق بنشیند  در بخش
ر وضعیت میانی و مرکز خانگی دانست. زائو، همچون بیمار یا اي از تنظیم مرز میان بدن د توان نمونه این پرهیز را می

قرار دارد؛ نه کاملاً در وضعیت پیشین است و نه کاملاً در وضعیت جدید » بودگی میان«متولد، در وضعیت  کودك تازه
اند  اظتیاند و نیازمند قواعد حف هاي مرزي اغلب با خطر نمادین همراه تثبیت شده است. از نظر داگلاس، این وضعیت

)Douglas,1966: 95.( 
عنوان مرکز پاکی و برکت، نباید در معرض بدنِ در وضعیت ناپایدار قرار گیرد؛ بنابراین،  اي، اجاق به در چنین زمینه

پذیر و هم حفاظت  توان نوعی حفاظت دوطرفه دانست: هم حفاظت از بدن آسیب شدن زائو به اجاق را می پرهیز از نزدیک
اي است که مرزهاي بدن، خانه و  دهد که اجاق در منطق فرهنگی مردم، نقطه خانه. این تعامل نشان می از مرکز نمادین

 رسند. اجتماع در آن به هم می
نیز در همین  )208: 1374میاب و دیگران،  (فلسفیگذاري بر پیشانی کودك  زخم یا نشانه کاربرد دودة اجاق براي دفع چشم

مانده از آتش است؛ آتشی که مرکز خانه و حامل برکت است. قرار دادن آن بر  مادة باقیچارچوب قابل فهم است. دوده، 
شود و  شود. در اینجا، مرز خانه و بدن برداشته می بدن کودك، نوعی انتقال نمادین حفاظت از مرکز به بدن تلقی می

 گیرد. کودك در دایرة حفاظتی اجاق قرار می
 مادینبخشی ن . آیین، تناقض و وحدت4-3-2

تواند مکان تجلی امر قدسی نیز باشد. در فرهنگ عامه،  اجاق در عین حال که محل پخت غذا و امر روزمره است، می
تواند محل نذر، دعا، درمان و دفع نیروهاي  شود، می اي از چنین کیفیتی است: همان جایی که نان پخته می اجاق نمونه

 نامرئی نیز باشد.
میاب و  (فلسفیدهند  گیرد. وقتی بیمار را از دهانۀ تنور عبور می ین صورت میبخشی از خلال آی این وحدت

تنور از شیئی خانگی به ابزار  )،313: 1385فر، (وجدانیدهند  گرم قرار می یا عضو متورم را در تنور نیمه )258: 1378ابوالفتحی،
تواند  ق است: رعایت نکردن حرمت اجاق میشود. همین فرایند در سطحی دیگر درباره تابوها نیز صاد آیینی تبدیل می

در نتیجه، اجاق در فرهنگ عامه واجد دوگانگی خلاق  پیامدهاي نمادین داشته باشد، زیرا مرکز نظم نقض شده است.
زنند و از  ها و تابوها این دو سطح را به هم پیوند می است: هم شیئی مادي و کاربردي است و هم نهادي نمادین. آیین

 کنند. وحدت نمادین خانه را حفظ میخلال آن، 
 . از شیء خانگی تا نهاد نمادین5-3-2

توان گفت که اجاق در فرهنگ عامۀ ایران فرایندي از  نگارانه و چارچوب نظري مقاله، می هاي مردم با توجه به داده
نونی براي تولید معنا، تنظیم را طی کرده است. در این فرایند، عنصر ماديِ مربوط به معیشت به کا» شدن نمادین نهادینه«

مرزها و بازتولید نظم اجتماعی تبدیل شده است. اجاق روشن نشانۀ حیات و استمرار است؛ اجاق کور نشانۀ گسست. 
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تنها در ازدواج و  در این معنا، اجاق نه نقض مرکز نظم است. ،حرمتی به اجاق اند؛ بی خاکستر و دوده ابزار تطهیر و حفاظت
اند  دهی کل نظم خانگی نقش دارد. قواعدي که پیرامون آن شکل گرفته ط در درمان آیینی، بلکه در سامانفق باروري و نه

کنند که از خلال آن،  اي از معنا را ایجاد می شبکه ـ هاي رفتاري و باور به صاحب اجاق از پرهیزهاي زائو تا ممنوعیتـ 
که اجاق در فرهنگ توان چنین استنتاج کرد  می ترتیب بدین د.وش شده و معنادار تبدیل می خانه به فضایی منظم، حفاظت

ی از عامۀ ایران، کانونی براي تعریف مرز میان حیات و زوال، پاکی و آلودگی، مرکز و پیرامون است. اگر در بخش
، در اینجا روشن در پیوند با درمان و بازگرداندن تعادل دیدیم ی، اجاق را در پیوند با تولید نسل و در بخشگفتارهاي پیشین

گردند: حفظ و بازتولید نظم نمادین خانه. اجاق،  شود که همۀ این کارکردها در نهایت به یک کارکرد بنیادین بازمی می
حرمتی به  ها محافظت شود؛ زیرا خاموشی یا بی مثابۀ مرکز این نظم، هم باید روشن بماند و هم از خلال تابوها و آیین به

 شود. ، بلکه گسست معنایی کل ساختار خانگی تلقی میفقط خاموشی آتش آن، نه
 بحث. 3

اي از معانی نمادین،  وپز و تأمین گرما به کانون پیچیده اجاق در فرهنگ عامۀ ایران، فراتر از یک سازة مادي براي پخت
دهند که  ، نشان میاند نگارانه که در این مقاله گردآوري و تحلیل شده هاي مردم آیینی و اجتماعی بدل شده است. یافته

تر فرهنگ ایرانی از پیوند میان مادیت، معنا، بدن، قداست، سلامتی و نظم  جایگاه اجاق در خانه، بازتابی از درك عمیق
خانوادگی است که در آن، » مرکز حساس«اجتماعی است. اجاق در این منظر، صرفاً یک عنصر معماري نیست، بلکه 

 خورند. بینی پیوند می باورهاي آیینی و جهان کارکردهاي حیاتی زندگی روزمره با
در تحلیل این کارکردها، نظریۀ میرچا الیاده دربارة تجلی امر قدسی و تبدیل مکان عادي به مکان مقدس، و همچنین 

، دهند که اجاق نگارانه نشان می هاي مردم کند تا جایگاه ویژة اجاق را درك کنیم. داده به ما کمک می مفهوم مناسک گذار
خورد، از جایگاه معمول خانگی فراتر رفته  پیوند می» صاحب اجاق«ویژه در مواردي که با نذر، درمان، برکت، باروري یا  به

ها  بودن عناصر مرتبط با اجاق و استفاده از آن» متبرك«شود. این امر در باور به  تبدیل می» قدسی«و به مکانی ممتاز و 
زخم، یا بیماري روانی).  (مانند استفاده از خاکستر یا دوده براي درمان بریدگی، چشم یابد هاي درمانی نمود می در آیین

اند، با مفهوم مناسک گذار  ها ذکر شده هاي عروسی، زایش و درمان، که در داده همچنین، حضور اجاق و تنور در آیین
داده و گذار او را از یک وضعیت به وضعیت ها، فرد را در معرض قدرت نمادین اجاق قرار  الیاده همخوانی دارد. این آیین

 کنند. دیگر (مانند تجرد به تأهل، یا بیماري به سلامت) تسهیل و تثبیت می
مند، بعد خانگی، عاطفی و روانی اجاق را برجسته  نگاه گاستون باشلار به خانه به مثابۀ فضایی صمیمی و حافظه

خوبی با  ز گرما، تغذیه، گردهمایی خانوادگی و تداوم زندگی روزمره، بهها در مورد نقش اجاق به عنوان مرک سازد. داده می
این دیدگاه تطابق دارند. اجاق، در این چارچوب، نماد حضور، امنیت و خاطره در قلب خانه است؛ فضایی که پیوندهاي 

به اجاق نسبت داده  بنابراین، قداست یا حرمتی که ؛شوند گیرند و تقویت می عاطفی و هویت خانوادگی در آن شکل می
 تواند جدا از تجربۀ عمیق عاطفی و پیوندهاي خانوادگی شکل گرفته پیرامون آن فهم شود. شود، نمی می

هاي درمانی و پرهیزهاي مربوط به اجاق  در نهایت، نظریۀ مري داگلاس دربارة پاکی و آلودگی، منطق حاکم بر آیین
اي از تابوها و اعمال ممنوعه پیرامون اجاق را نشان  مناطق مختلف، شبکه نگارانه از هاي مردم سازد. یافته را روشن می

که با مفاهیمی چون  دهند (مانند فوت کردن در آتش، ادرار کردن در اجاق، یا پا نهادن بر خاکستر). این پرهیزها می
یمی هستند که نظم نمادین و اند، با دیدگاه داگلاس مبنی بر اینکه پاکی و ناپاکی مفاه پیوند خورده» حرمت«و » برکت«

ها ذکر  کنند، همخوانی دارند. کاربرد خاکستر، دوده، و حرارت اجاق در درمان (که در داده مرزهاي اجتماعی را تنظیم می
حرمتی به آن، بخشی از نظامی است که از طریق آن، بدن بیمار، خانواده، یا خانه از وضعیت  شده) و همچنین پرهیز از بی

هایی براي حفظ یکپارچگی  ها تلاش شوند. این تابوها و آیین و مطلوب بازگردانده می» پاك«نامطلوب به نظم یا » آلوده«
 شوند. و نظم نمادین خانه و اجتماع در برابر نیروهاي بالقوه مخل محسوب می
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مکانی مقدس و مرکز  آورد. اجاق، از منظر الیاده، ترکیب این سه چارچوب نظري امکان فهمی جامع از اجاق را فراهم می
مناسک گذار؛ از منظر باشلار، کانون گرما و صمیمیت خانه؛ و از منظر داگلاس، عنصري کلیدي در تنظیم مرزهاي پاکی 

نگارانه در مورد  هاي مردم دهند که چگونه داده ها در کنار هم نشان می و آلودگی و حفظ نظم نمادین است. این دیدگاه
هاي معنایی  بینی، ساختارهاي اجتماعی و نظام اي به سوي جهان اورها و اعمال، بلکه پنجرهاجاق، نه صرفاً شرحی از ب
 فرهنگ عامۀ ایران هستند.

  نتیجه. 4
این پژوهش با هدف بررسی جایگاه چندوجهی اجاق در فرهنگ عامۀ ایران و تحلیل معنایی و آیینی آن به تحلیل 

اصلی تحقیق، چگونگی  ۀشناسی فرهنگی پرداخته است. مسئل اي نظري انسانه نگارانه با اتکا به چارچوب هاي مردم داده
 تبدیل یک عنصر مادي خانگی (اجاق) به کانونی از معانی نمادین، آیینی و اجتماعی در فرهنگ ایران بوده است.

تر از کارکرد مادي کند که فرا دهد که اجاق در فرهنگ عامۀ ایران نقشی بنیادین ایفا می هاي این پژوهش نشان می یافته
، سلامت و درمان (کاربرد خاکستر، دوده، »)کور اجاق«آن است. اجاق از طریق پیوند با مفاهیمی چون تداوم نسل (نماد 

ها)، برکت و حرمت (تابوها و پرهیزها)، و نظم اجتماعی (نقش آن در خانواده و خانه) به مرکزي نمادین  گرما در آیین
هاي گذار مانند ازدواج و زایش نقش دارد و حضور آن در این مناسک به تثبیت هویت  تبدیل شده است و در آیین

فراتر از خواص فیزیکی خود، داراي  عناصر مرتبط با اجاق (خاکستر، دوده، آتش) کند. خانوادگی و استمرار نسل کمک می
 شوند. اعی تفسیر میبار معنایی آیینی و درمانی بوده و در چارچوب نظام پاکی/ناپاکی و حفظ نظم اجتم

کند که اجاق در فرهنگ عامۀ ایران، نه فقط یک شیء، بلکه نهادي نمادین است که در آن،  این پژوهش تأیید می
پیوندند. اجاق با تکیه بر نظریات الیاده،  مادیت و معنا، امر روزمره و امر آیینی، بدن و اجتماع، و قداست و نظم به هم می

بۀ مکانی مقدس و مرکز مناسک گذار، کانون صمیمیت و خاطره خانوادگی و عنصري کلیدي در باشلار و داگلاس، به مثا
اي از حضور برکت، سلامت و تداوم زندگی  کند. روشن بودن اجاق، استعاره تنظیم مرزهاي پاکی و آلودگی عمل می

ا انقطاع. نتایج این تحقیق با ارائۀ حرمتی به آن، هشداردهندة زوال، بیماري ی خانوادگی است؛ در حالی که خاموشی یا بی
هاي  تر رابطۀ انسان با فضاي زیسته، فرهنگ مادي و نظام تحلیلی منسجم و چندوجهی از نقش اجاق، در درك عمیق

 ویژه در ایران مؤثر است. آیینی در جوامع سنتی، به
 تعارض منافع

 این مقاله تعارض منافع ندارد. هبنا بر اظهار نویسند
 هوش مصنوعیاستفاده از 

سازي این مقاله، از ابزارهاي هوش مصنوعی صرفاً براي ترجمۀ چکیدة فارسی به انگلیسی، یاري در ترجمۀ برخی  در فرایند آماده
شناختیِ منابع به زبان لاتین استفاده شده است. مسئولیت نهاییِ صحت علمی،  سازي اطلاعات کتاب ها و تنظیم و یکدست عبارت

 .ها و نتایج مقاله، بر عهدة نویسنده است مطابقت ارجاعات و اطلاعات منابع با مآخذ اصلی، و نیز تمامی تحلیلها،  محتواي ترجمه
 منابع
ها در لرستان و ایلام. تهران: وزارت فرهنگ و آموزش عالی، مرکز  ). باورها و دانسته1358آبادي، م.، باجلان فرخی و م. کیائی. ( خرم اسدیان

 شناسی ایران. مردم
 نشان. زنجان: سازمان میراث فرهنگی. نگاري روستاي ماه ). مردم1373میاب. ( مهدوي، م. و ع. فلسفی اشجع

 ). مقدس و نامقدس (ن. زنگویی، مترجم). تهران: سروش.1387الیاده، م. (
 ). رساله در تاریخ ادیان (ج. ستاري، مترجم). تهران: سروش.1389الیاده، م. (

 اریخ و فرهنگ مردم فراشبند. شیراز: نوید شیراز.). ت1382امیري، س. ر. (
 ). بوطیقاي فضا (م. کمالی و م. شیربچه، مترجمان). تهران: انتشارات روشنگران و مطالعات زنان.1401باشلار، گ. (

 شناسی. ). سیرجان در آیینۀ زمان. کرمان: مرکز کرمان1378بختیاري، ع. ا. (
 گستر. مۀ شهرستان درگز. مشهد: سخن). ادبیات عا1379تکلیفی چاپشلو، ا. (
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 نگاري شهرستان استهبان فارس. شیراز: سازمان میراث فرهنگی. ). مردم1381قدم، م. و دیگران. ( ثابت
 ). برزك، نگین کوهستان. کاشان: مرنجاب.1385جهانی برزکی، ز. (

 نا. جا: بی ). باورها و رفتارها، گذشته در کازرون. بی1385حاتمی، ح. (
 نگاري شهرستان گرمسار. تهران: سازمان میراث فرهنگی. ). مردم1374ح. ر. و دیگران. ( حسنی،

 نگاري شهرستان شاهرود. تهران: سازمان میراث فرهنگی. ). مردم1382حسنی، ح. ر. و دیگران. (
 یراث فرهنگی و گردشگري.هاي بهار و اسدآباد همدان. تهران: سازمان م نگاري شهرستان ). مردم1373حمیدي، ع. ا. و دیگران. (

 آباد: پیغام. وند. خرم ). شناخت ایل بیران1377حنیف، م. (
 ). فرهنگ بختیاري. تهران: فرهنگسرا.1368خسروي، ع. (
 ). بیرجندنامه (م. رفیعی، به کوشش). تهران: هیرمند.1381رضایی، ج. (

 زمان میراث فرهنگی کشور.نگاري شهرستان سقز. کرمانشاه: سا ). مردم1378رهو، ر. و همکاران. (
 شهر. تهران: مؤسسه مطالعات و تحقیقات اجتماعی، امیرکبیر. ). خیاو یا مشکین1354ساعدي، غ. ح. (

 نگاري شهرستان اردبیل. تهران: سازمان میراث فرهنگی. ). مردم1375سپهرفر، ح. و دیگران. (
 نجان. تهران: پالیزان.نگاري شهرستان ز ). بازنگري مردم1388سخاییان، ن. و دیگران. (

 ). فرهنگ مردم کوهپایه: تالش مرکزي. تهران: سازمان میراث فرهنگی.1378سلیمی مؤید، س. (
 ). تهران: مازیار.1). کتاب کوچه (حرف الف، ج. 1372شاملو، ا. (

 ). عقاید و رسوم عامۀ مردم خراسان. تهران: بنیاد فرهنگ ایران.1346شکورزاده، ا. (
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1. Introduction 
Ḥamza al-Iṣfahānī (d. after 350/961) is an important figure in the historiography of the 
fourth/tenth century. His Taʾrīkh sinī mulūk al-arḍ wa-l-anbiyāʾ (History of the Years of the 
Kings of the Earth and the Prophets), generally dated in its final form to 350 AH, is the second 
known work of universal history composed in the Jībal, following al – Dīnawarī’s Al–Akhbār 
al–ṭiwāl. Yet Ḥamza’s history is concerned with more than the succession of dynasties and the 
recording of political events, which were the principal preoccupations of many earlier works of 
Islamic historiography. Rather, its principal organizing principle is chronology: the comparison, 
reconciliation, and synchronization of the calendars and chronological systems of different 
nations. This calendrical orientation lends the work an appearance of chronological precision 
and scholarly neutrality. Yet embedded within this predominantly chronological structure are 
several reports concerning astrological judgments and prognostications. Their presence becomes 
particularly striking in the final chapters, where Ḥamza introduces four astrological predictions 
into his account of the history of the Arab kings and Islam. The juxtaposition of chronological 
historiography and astrological prognostication raises a fundamental problem concerning the 
nature of Ḥamza’s historical thought. Why does a historian whose principal concern is the 
systematic ordering and synchronization of historical time resort, at crucial moments, to 
celestial bodies as causal agents in historical change? How are these astrological predictions 
integrated into the historical narrative, and what purposes do they serve? Existing scholarship 
has largely overlooked this question. Although some scholars have noted his awareness of the 
influence of the stars upon terrestrial affairs, the astrological dimension of his historiography 
has not yet received sustained analysis. This study examines the astrological prognostications 
embedded in Ḥamza’s historical narrative, with particular attention to their placement, content, 
historical context, and ideological function. First, the relevant passages concerning astrological 
judgments (aḥkām al-nujūm), celestial influences, and prognostication are identified and 
examined in their immediate narrative contexts. Particular attention is paid to the four 
predictions presented in the final section of the work, especially those concerning the birth of 
the Prophet Muḥammad, the rise and predominance of Islam and Arab rule, the temporal limits 
of that rule, and the later political changes associated with the Buyids. These passages are then 
interpreted in relation to Ḥamza’s broader historiographical method and to the political and 
intellectual circumstances of the fourth/tenth-century Jibāl, particularly Iran and Iṣfahān. The 
study consequently approaches astrology not as an isolated element of contemporary intellectual 
culture but as a component of Ḥamza’s historical explanation and representation of his own age. 
2. Conclusion 
The study argues that astrological prognostication is an integral part of Ḥamza al-Iṣfahānī’s 
historiography, not merely a collection of superstitious accounts added to an otherwise 
chronological narrative. In the final section of Taʾrīkh sinī mulūk al-arḍ wa-l-anbiyāʾ, Ḥamza 
brings together four major predictions and uses celestial influence to explain the shift from 
Iranian to Arab political dominance and to anticipate changes in the political order of his own 
time. Astrology thus has three closely related functions. First, it provides a framework through 
which the historical trauma of Arab domination and the collapse of Sasanian political power can 
be rendered temporary and cosmically determined. Second, it communicates hope by predicting 
the decline of an ineffective and unstable political order and the emergence of a more favorable 
historical condition, particularly through the political rise of the Buyids. Third, it allows Ḥamza 
to articulate sensitive judgments about contemporary political affairs indirectly, thereby 
reducing the potential risks associated with explicit political commentary. From a broader 
perspective, the astrological passages expose an important tension within Ḥamza’s 
understanding of history. Although he marginalizes the explicit intervention of God and rejects 
the strongly eschatological framework characteristic of some contemporary interpretations of 
historical change, he does not escape a transcendent explanation of history. The causal agency 
removed from God-centered historiography is, to a significant degree, transferred to the celestial 
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sphere. Ḥamza therefore breaks, at least partially, the direct connection between Islamic 
historical causation and divine intervention, only to remain bound by the perceived influence of 
the heavens. His historiography consequently occupies a position between chronological 
empiricism, celestial determinism, religious historiography, and cyclical conceptions of 
historical time. The study of these astrological elements thus reveals a previously underexplored 
dimension of Ḥamza’s historical thought and demonstrates how astrology could function 
simultaneously as a theory of causation, a mechanism of consolation, a discourse of political 
expectation, and a rhetorical strategy for negotiating the uncertainties of contemporary history. 
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خبر احکام  نیچند يامم مختلف است اما حاو خیتوار قیو تطب يگاهشمار یحمزه اصفهان خیکتاب تار یموضوع اصل
 ییشگویاخبار پ تیروا ییو چرا یآورده است. فهم چگونگ دیاثر پد نیرا در ا یخاص یدگیچیاست که پ ینجوم
اساس، پرسش پژوهش حاضر  نی. بر استحمزه مسئله پژوهش حاضر ا خیدر تار یخیحوادث تار لايدر لابه ینجوم
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 مکرر و هايثباتییب انینظم ناکارآمد حاکم، پا یبه معاصرانش در فروپاش يدیام امیبخشد و هم، پ یرا تسل انیرانیا

معاصر حفظ کند.  خیدر تار شنظرات یاحتمال بیرا از آس شتنیدهد و هم، خو دیبهتر را نو يروزگار الوقوعبیظهور قر
 یدر تقابل جذاب شناسیو فرجام یمحورِ محدثانه و نگرش آخرالزمان-حمزه با نقش خدا خیکتاب تار هايییشگویپ

 .قرار گرفت
 

 
 

 ،یشناس رانیا هايپژوهش :شبخیتسلّ يپادزهر ایجامع و مانع  ی: علتّیحمزه اصفهان نگاريخینقش اختران در تار): 1405؛( رضایعل دیسی، نی،  حس مریم ،عزیزیان استناد:
  DOI: /10.22059/jis.2026.416205.1417                                                                                     .)83-105، (تابستان، 1 ة، شمار16سال 

                                                                                                                                                   ی               نیحس رضایعل دیمریم عزیزیان،  س :نویسندگان © . انتشارات دانشگاه تهران ۀسسؤناشر: م

https://jis.ut.ac.ir/article_108791.html
https://creativecommons.org/


 87                                                                                                                                             1405 ،ستانبتا،2 ة، شمار16سال  ،یشناس رانیا هايپژوهش 

 . مقدمه1
را به نگارش درآورد. ماده تاریخِ آخرین  تاریخ سنی ملوك الأرض و الأنبیاءحمزه اصفهانی در سده چهارم هجري کتاب 

در  اخبارالطواله.ق. است. این متن، دومین کتاب در گونه تاریخ عمومی است که پس از 350بازبینی وي بر این اثر 
قلمروي جبال به نگارش درآمد. توجه اصلی حمزه در این کتاب، تاریخ اقوام مختلف جهان و تطبیق گاهشماري و تقویم 

نگاري فرد تاریخهاي منحصربهژگینگاري اسلامی در قرون متقدم، ویهاست. به رغم مطالعات متعدد پیرامون تاریخ آن
 1377( »حمزه اصفهانی و سنی الملوك الارض و الانبیاء«حمزه اصفهانی هنوز، مورد بررسی قرار نگرفته است. مقاله 

به بررسی  سالاريلف و منابع) پرداخته است. مؤهاي  ش.) نوشته سالاري شادي بیشتر به معرفی کلی این اثر (دیدگاه
زبان و  یمورخان فارس نینخست«ن کتاب از جمله مسئله اختربینی نظري نیفکنده است. پیکاك در مقاله زوایاي مختلف ای

نگاري حمزه داشته  ش.) اگر چه اشاراتی به فرهنگ زرتشتی و باستانی ایران در تاریخ 1394( »از اسلام شیپ رانیا راثیم
 مورخان نخستین میراث ایران باستان وپیکاك  وع مقالهموض کهچرا اما تنها به یک مسئله نجومی آن نگاهی گذرا کرده 

اي نوشته محمدي و اسمعیلی  . مقالهقرار نگرفته است بررسیکل کتاب حمزه مورد  و بودهاز جمله حمزه فارسی زبان 
ش.) تمرکز اصلی  1397( »نگاري حمزه اصفهانی در سنی الملوك و الارض الانبیاء بینش و روش تاریخ«تحت عنوان 

هاي  را بر بیشتر بر نوع نگاه حمزه اصفهانی در کتاب خویش پیرامون تواریخ مختلف قرار داده و کمتر به دیدگاه خود
جهان حمزه اصفهانی: زندگی و آثار او در تقدیرگرایانه و نجومی وي همت گماشته است. لوگان جی. شریل در رسالۀ خود 

گاهی به بافت تاریخی و اوضاع سیاسی دوره حمزه اصفهانی انداخته ن م.) با وجود این که نیم 2024( یک بررسی ساختاري
 اما نقبی به پیکر آراي نجومی و مسائل اختربینی او نزده است. 

حمزه مورخی پیچیده است و لازم است تاریخ وي از زوایاي مختلفی مطالعه شود. یکی از این خلأهاي تحقیقاتی 
در تاریخِ حمزه است. گرانیگاه این پیشگویی در  )1( جوم (تنجیم/اختربینی)مربوط به پیشگویی نجومی مبتنی بر احکام ن

هاي این مورخ اصفهانی، دادن دیدگاه مورد تولد پیامبر (ص) وظهور و برتري اسلام است که تحلیل آن ضمن نشان
هارم هجري روشن جهان فرهیختگان ادبی جهان اسلام به ویژه منطقه جبال را در سده چبخشی از نظام تفکر و زیست

سازد. بر این اساس، پرسش پژوهش حاضر این است که چگونه و چرا و با چه قصدي حمزه اصفهانی اخبار پیشگویی می
لاي حوادث تاریخی مطرح کرده است؟ به منظور پاسخ به این پرسش لازم است ابتدا به روایت نجومی را در لابه

توجه کرد و سپس در پرتو بافت تاریخیِ زمانه، به قصد الأرض و الانبیاء سنی ملوك اصفهانی از احکام نجومی در تاریخ 
 نویسنده پی برد.

 هاي نجومیِ روایت برتري اسلام بر سایر ادیان . دلالت2
مورخ اصفهانی در ذیل بابِ دهم (تاریخ پادشاهی قریش)، فصل چهارم را به این مبحث اختصاص داده است. راوي این 

کند که محمدبن موسی خوارزمی با رصد هر شبِ کواکب در کرمانی است که از قول ابومعشر نقل می خبر، شاذان بن بحر
کرد، در وقت سحر می» نبوت و دین و دولت«سال و ماه تولد پیامبر (ص) به این نتیجه رسید تنها طالعی که دلالت بر 

) هم رصد خوارزمی را آزموده و به نتیجه یکسانی من (ابومعشر«شد. بود که در وجه اول (ده درجه اولِ) میزان واقع می
دهد: بلی، آنچه از این قبیل دلایل در پرسد آیا به دلایل این طالع اعتماد داري؟ ابومعشر پاسخ میرسیدم. شاذان از او می

 ). 101: 1300حمزه اصفهانی، ( »گذشته بوده، درست واقع شده و آنچه باقی مانده نیز، نسبت به گذشته معتبر خواهد بود
که  بر این بن عبداالله بن طاهر مدعیِ کشف یکی از اسرار احکام نجوم بود؛ مبنی سپس، ابومعشر ادامه داد که محمد

کند. به حساب زیج هند سند، ستاره عطارد در زمان میلاد پیامبر(ص) ستاره عطارد با رأس اوج بر شرف نبوت دلالت می
نزدیک بود. این حالت ستاره بر این دلالت » وقوف براي استقامت«د و به حالت بو» در دهم درجه عقرب در آخر رجوع«

شورند؛ اما سرانجام او را تصدیق کرده، دعوتش کنند و بر او میکرد که قوم او (قریش) در ابتداي امر با او مخالفت میمی
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بود، مخالفت قوم » وقوف براي رجوع«، »وقوف[عطارد] براي استقامت«پیوندند. اگر در عوض حالت را پذیرفته و به او می
 )2(). 102و  101: 1300حمزه اصفهانی، پذیرفتند ( شد وهرگز او را نمینبی (ص) دائمی می

 )3(هاي پیشین، نام راوي و منبع مشخص نشده و ظاهرا ادامه سخن ابومعشر است: در ادامه روایت، بر خلاف مبحث
فی درجات الطالع و العقرب کان برج القران الذي اوجب انتقال الدولۀ من  وکانت زهره فی العقرب و السماك الأعزل«

الفرس الی العرب و کانت الشمس فی العقرب و المریخ فی السرطان فدل علی ان الملک یکون فی الزیادة من مبدأ المولد 
ثمایۀ و ستین سنۀ فحسب کانه بعد الی مایتین و عشرین سنۀ ثم لایزید و أن الملۀ تکون فی الزیادة من مبدأ المولد إلی ثل

  ). 102: 1300حمزه اصفهانی، .»(وفاته ثلثمایۀ سنۀ ثم یبتدي النقصان فی ملک اهل الملۀ العربیۀ من جهۀ المغرب و هو أعلم
 - Ispahanensis, 1883: 104هم ضبط شده (» المللۀ«دیگر این کتاب  که در نسخه» الملۀ«واژه معناي در اینجا 

و  )1219/  2تا:  (ابن معروف، بی معنی رایج این کلمه دین و آیین استفهم مراد مورخ حائز اهمیت فراوان است. ) براي 105
به بعد] دولت و سلطنت در تزاید  220از «...[: درنظر گرفته» مذهب«آن را به معنی  نیز، مترجم محترم کتاب، جعفر شعار
شود، روزبه روز در تزاید سال پس از وفات آن حضرت می 300که در حدود از مبدأ میلاد  360نیست ولیکن نشر مذهب تا سال 

(حمزه اصفهانی، » گذارد و خدا داناتر استنهد و دولت اقوام عربی از جهت مغرب رو به ضعف میاست. آنگاه به کاهش روي می
1346 :163 .( 

دیگر جملات واژگان آن با  وندیو پ عبارت یِنجوم ییشگویافت پیعنی ب مذهب با سیاق متن کلمهرسد به نظر می
درستی  از این حیث، مراد حمزه را بهو  ندارد کامل همخوانی یمدت پادشاه نییچون قران، مواضع کواکب و تع متن

در معناي موردنظر حمزه ناظر به یک دوره » الملۀ« ،تیروا اختربینیِسیاق پژوهش، با توجه به  نیدر ا. دهد بازتاب نمی
» الملۀ« يمعادل لغو »یدور فلک« نجایدر نظر گرفته شده است. در ا» دور فلکی/دور نجومیِ ملۀ«اً زمانی و مشخص

کتاب  ینجوم يها ییشگویپ ریو سا تیحاکم بر روا ینیواژه در چارچوب اخترب نیاز ا یاصطلاح يریبلکه تفس ست،ین
قران ـ دور «ژه در بحث یو به ،نخست ییگوشیپ لیتحلادامه مقاله در قسمت برداشت در  نیمستندات ا )4( حمزه است.

 رسد: نظر میتر چنین بهتر و دقیقرو، ترجمه مناسبازین خواهد شد. یبررس ،»یفلک
در وقت میلاد پیامبر(ص)] ستاره زهره در برج عقرب و سماك اعزل در درجات طالع بود و برج عقرب همان برج قران است «[

ها گردید. و آفتاب در برج عقرب و ستاره مریخ در برج  ن و انتقال سلطنت از آنان به عربکه دلیل بر انقراض دولت ایرانیا
سال رو به ازدیاد است و بعد از  220کند بر این که از مبدأ میلاد نبی(ص) پادشاهی به مدت سرطان بود. این حالت دلالت می

سال پس  300سال روبه تزاید است، یعنی تا حدود  360مدت از مبدأ میلاد تنها به  »الملۀ«آن زیادتی نخواهد یافت. دور فلکی
 »از وفات پیامبر(ص). پس از آن، کاستی در  پادشاهی قوم عرب از جهت مغرب شروع خواهد شد و او داناتر است.

چرا حمزه از این پیشگویی سخن گفت؟ آیا وي در مابقی روایت تاریخ، وضعیت عباسیان را ضعف موقتی یا دائمی 
رانی مورخ قصد تأیید و حاشیه-شوند. این ادیبرد؟ اخبار پیشگویی به نفع یک گروه در تقابل با رقبا مطرح میروایت ک

هاي سیاسی، مذهبی و اجتماعی را داشت؟ براي پاسخ به این سوالات ابتدا لازم است بافت تاریخی معاصر کدام گروه
 حمزه را با تمرکز بر منطقه جبال نگریست. 

 آفرینان تحولات دینی و سیاسی سده چهارم هجرينیرین: نقش ستارگان و .3
با برآمدن عباسیان و توجه آنان به علوم مختلف، علوم ریاضی و هیئت (نجوم) و به دنبال آن، تحت تأثیر مترجمان و 

صور و تنجیم (اختربینی) نیز، جزئی از پیکره علم و تمدن اسلامی شدند. من هاي شرقیِ جهان اسلامسرزمین منجان
مند بوده و از آن در ساخت شهر و انجام امور سیاسی اختربینی به شدت علاقهاحکام نجوم و مأمون عباسی به استفاده از 

ها که پایه استخراج احکام ). مطالعات کندي بر پراکندگی زیج205-186،188-185نمونه ن. ك:  :1349 نلیّنو،( گرفتندبهره می
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ها در بغداد و عراق تولید شده اما در قرن چهارم، رون دوم و سوم هجري بیشترین زیجدهد در قنجومی بود، نشان می
 ). 195 -193: 1374کندي، ( کانون توجه به زیج به شرق اسلامی منتقل شده است

هاي  شناسی جزء مهمی از دستگاه اندیشگانیِ بسیاري از جریاندر سده چهارم هجري، ادبیات پیشگویی و فرجام
هاي توان در اسماعیلیه، خرمدینان، زرتشتیان و حکومتها را میترین این جریانجتماعی و سیاسی بود. شاخصفرهنگی، ا

 محلی رقیب به خصوص در شرق اسلامی دنبال کرد. 
نسبت به مناطق شرقی (جایی که ما امروزه  (چون فارس و کرمان)در این دوره تاریخی، منطقه غرب (جبال) و جنوب

بغداد فاصله داشتند و قبایل عربی  -م) مرکز تجمع زرتشتیان بود. این مناطق از شاهراه اصلی خراسان نامیایران می
، 126: 1358فراي، بودند (تر باقی مانده نخوردههاي زرتشتی در آن دستکمتري به آن مهاجرت کرده بودند. در نتیجه سنت

در  بندهشنو  زادسپرماز متون زرتشتی مانند  برخیفعال بودند.  هاي فراوانی در این مناطق هنوز). آتشگاه228، 129، 128
شناختی و امید به احیاي دین و دولت پارسیان از طریق ظهور منجی بودند. این مناطق نگاشته شدند و حاوي پیام فرجام

؛ و نیز 71: 1381ی، چوکسکرد () به عنوان تاریخ این تحول یاد میه.ق.319یزدگردي ( 300به صراحت از سال  زادسپرممتن 
اي جاماسب نامه و زرتشت نامه ن.ك. ؛ بر414 – 418: 1400مسگر و دیگران، هاست (هم سرشار از این پیام دینکرد). 72 - 74ن.ك.: 
ها اتفاق خواهد افتاد و وقوع آن نزدیک است. حمزه  ). پیام این بود که تغییر بنیادي در زمانه خود آن60: 1391 میثمی،

به ویژه اصفهان در ارتباط بود و احتمالا علاوه بر  جبال و جنوب هاي زرتشتی در منطقهاین جماعت اصفهانی با
 هاي آنان را نیز، اخذ کرد.هاي تاریخ ایران باستان، عقاید و پیام روایت

-عتدینان مربوط به هنگامه انقلاب عباسی و سپس، سده دوم و سوم هجري بود. اما جما هرچند، فعالیت اصلی خرم
دادند و هنوز، آنان در سده چهارم هر از چند گاهی دینی همچنان در مناطق روستایی به حیات خود ادامه میهاي خرم
). جمع کثیري از خرمدینانِ منطقه جبال به امامت ابومسلم و فرزندانش معتقد شدند. 247-249: 1402کرون کردند (قیام می

شیعی، منتظر ظهور ابومسلم تنها یا به همراه عیسی(ع) در کنار مهديِ موعود از هاي ها ملهم از آموزهبرخی از این گروه
خاندان ابومسلم بودند. در اثر این انتظار بود که داعیان اسماعیلی توانستند برخی از خرمدینان را به کیش خود جذب کنند. 

هاي اسماعیلی و قرمطی  ان در جنبشدین به نظر شماري از نویسندگان متقدم، خاصه آنانی که سنی مذهب بودند، خرم
، پس از علی (ع)، امامت منطقه جبال در سلسله امامت خرمدینانِ). Yūsofī, 1988: 306داشتند و حتی نفوذ کردند (یر أثت

). در این دیدگاه، 251-249؛ 76-73, 69: 1402کرون، از طریق ابراهیم امام به ابومسلم منتقل شد چرا که منصور او را کشت (
گرفتند.  ان جزئی از میراث اسلام و انقلاب عباسی را جذب کرده ولی در ادامه مسیر، مقابل و برضد عباسیان قرار میآن

) و حمزه نیز، ابومسلم را صاحب 233: 1365ابن رسته، جایگاه والاي ابومسلم فقط خاص این گروه نبود. ابن رسته اصفهانی (
حمزه اصفهانی، دینوري، تصویر مثبتی از او در کتاب تاریخ حمزه ترسیم شده است (تبار خواندند و برخلاف الدولۀ و اصفهانی

هاي کشتار عظیمی که از سپاه سنباذ، خونخواه ابومسلم در  در آغاز سده چهارم، هنوز بقایاي استخوان). 139: 1300
منابع ). 65 :1402؛ کرون، 1/174تا:  ابن اسفندیار، بیبغداد قابل مشاهده بود ( -ه.ق. انجام شده بود، در شاهراه ري 137
، خرداذبه ابن؛ 166: 1365رسته،  ابن( دهند یل و نهاوند خبر ماجب ياه راه قیاز ارتباط اصفهان با بغداد از طر زین ییایجغراف
 نیناست، وجود چ دهیآثار را د نیخود به بغداد ا يگفت حمزه در سفرها تیبا قطع توان یهرچند نم رو، نیازا ).24: 1371
به منصور، نشان  اش ياو از ابومسلم و نگاه انتقاد شیدر کنار ستا ،ياز سرکوب خونخواهان ابومسلم در روزگار و يا نشانه

حمزه  یدر فهم نگرش منف تواند یزمانه او حضور داشته و م یخیتار يخشونت هنوز در فضا نیو آثار ا ادیکه  دهد یم
  مؤثر باشد. انینسبت به منصور و عباس

.ق. نخستین انشقاق را تجربه کردند. شاخه سلمیه به پیشوایی عبیداالله مهدي توانستند در ه286سماعیلیان از ا
مهدویت مانند مرتبط با مفهوم ه.ق. حکومتی را در افریقیه تأسیس کنند. هرچند، خلفاي نخستین فاطمی از اسامی 296
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ها از شاخه دیگر جدا شد.  به پیروان خود عرضه کردند و راه آن مهدي، قائم و منصور استفاده کردند اما تأویل متفاوتی را
اگرچه در یک منبع اسماعیلی، عمادالدین ادریس ظهور فاطمیان را به یک حدیث پیشگویانه از نبی که مهدي از غرب 

ده هشتم هجري اما این منبع متأخر و بسیار پسینی و مربوط به س). 114: 1398بابایی، (کرد ظهور خواهد کرد، مربوط می
گیري از احکام نجوم اجتناب ورزیدند چرا تر باشد که خلفاي پیش از معز از بهرهرسد نظر هالم پذیرفتنیاست. به نظر می

 ).109 – 110: 1377هالم، شد (ها الهام می که مدعی بودند راه درست به قلب آن
ز و یمن همچنان ظهور مهدي را ترویج کرده و برخلاف فاطمیان، داعیان اسماعیلیه نخستین در ایران، عراق، حجا

شناسی ). بنابر تصور فرجام300: 1389؛ هالم ،54، 243: 1389دفتري، کردند (براي سرنگونی خلافت عباسی به جد تلاش می
 آنان، با ظهور محمدبن اسماعیل دور آخر (هفتم) از ادوار تاریخ دینی و بشري آغاز و شریعت اسلام منسوخ شده و دینی

: 1375دفتري، بدون شریعت عرضه خواهد شد. اعتقاد اصلی این فرقه مبنی بر این بود که ظهور مهدي قریب الوقوع است (
). در برخی مناطق از پایان سده سوم و سده چهارم هجري، 341: 1389؛ کرون، 219: 1386؛ کاهن، 197، 193، 153

باش قرار داشتند. البته انتظار ظهور مهدي نتظران در حالت آمادههایی ساخته شده بود و به ویژه در بحرین، م دارالهجره
خاص اسماعیلیان نبود. بسیاري از شیعیان امامی نیز منتظر مهديِ غائب بودند. حتی در بغداد، ظهور و دعويِ حلاج 

: 1382بیرونی،ظر گرفت (باید در ن موعودگرایانهو  ه.ق.) را از منظر انتظارات آخرالزمانی 322ه.ق.) و شلمغانی (م. 309(م.
 ). 136 - 138: 1386؛ نیومن، 318

هاي اجتماعی و فکري تساهل بسیاري نشان داعیان اسماعیلی این مناطق که در مواجهه با باورهاي سایر گروه
 )، خیلی زود دانش تأثیر ستارگان و احکام نجومی را جذب کردند؛ دانشی که طرفداران112، 111: 1368لویس، دادند ( می

، حاوي پیشگویی حکام نجومبه وضوح علاوه بر تأیید صحت ا اخوان الصفامحکمی در این برهه زمانی داشت. رسائل 
رسد داعیان اسماعیلیِ منطقه جبال در پیوند انتظار ظهور با پیشگویی نظر می ). به72: 1390عسکري الموتی، ظهور است (

اي داشتند. نخستین بار، نام محمد بن حسین دندان را وس نقش عمدهنجومی و در برخی موارد، با احیاي دین و دولت مج
بر ظهور مهديِ اسماعیلی و کرد و علاوهشنویم که در اصفهان و کرج ابودلف (نزدیک همدان امروزي) زندگی می می

یخ این رخداد را در کشید. او حتی تارپایان عمر اسلام و خلافت عباسیان، اعاده دولت و کیش ایرانیان را نیز، انتظار می
؛ این دیدگاه به 82 – 84: 1368؛ لویس، 1/  352: 1381ندیم،  ابنهشتمین مقارنه با انتقال از مثلثه آبی به آتشی تبلیغ کرده بود (

 ). 303: 1382کند، بسیار نزدیک است.بیرونی، نظر عبداالله بن عدي که بیرونی از وي یاد می
طقه جبال، شمال و جنوب ایران بود و با ابوطاهر، رئیس قرمطیان بحرین مکاتبه ق.) داعی من 322ابوحاتم رازي (م. 

ه.ق. نقش داشت. 316). او در رواج پیشگویی ظهور در اقتران علویین در سال 154: 1377مادلونگ، داشت (
مصادف تشت سال پس از زر 1500اسکندري و  1242ق.) بود که با  319یزدگردي ( 300برانگیزترین تاریخ، سال  چالش

قرمطیان همچون بسیاري از زرتشتیان منتظر حادثه آخرالزمانی در این سال بودند. طبق تبلیغ داعیان، دور هفتم  )5(.شدمی
شد. حضور مریخ و زحل در برج سرطان و وقوع ه.ق. به هنگام انتقال از مثلثه آبی به آتشی آغاز می316با قران هفتم در 

داد ه.ق. سقوط حکومت جور (عباسی) و ظهور نزدیک مهدي را نوید می319و سپس،  317هاي این دو سیاره در قران
). بر پایه همین باور بود که ابوطاهر قرمطی 154 - 156: 1377؛ مادلونگ، 190 – 191، 154: 1375دفتري، ؛ 77-72: 1371دخویه،(

ریعت اسلام و نماد سیاسی آن (عباسیان)، قتل حملات خود را به منطقه سواد و حجاز آغاز کرد و به نشانه پایان نزدیک ش
ه.ق. انجام داد. وي براي فرونشاندن عطشِ منتظرانِ قرمطی، 317و غارت تاریخیِ حجاج و ربودن حجرالأسود را در 

تبار بود که با که این مهدي دروغین فردي اصفهانیه.ق. در دارالهجره احساء برتخت نشاند. جالب آن 319مهدي را در 
؛ ن.ك. 155: 1377؛ مادلونگ، 84-80: 1371دخویه،زرتشتی و دولت ایرانی کرد ( دین بر انبیاي سایر ادیان، سعی در احیايلعنت 

 ). است، وي را ابن زکریا طمامی معرفی کرده319: 1382بیرونی، 
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ري از پیروان بینیِ ابوحاتم رازي منجر به خشم بسیاهرچند، عمر دولت مهدي دروغین مستعجل بود و اشتباه پیش
ق.) از کیش اسماعیلی و قتل عام اسماعیلیان و فرار رازي شد  323-316اسماعیلی و حتی بازگشت مرداویج (حکـ. 

). اما این اندیشه چنان ریشه دوانیده بود که به ویژه در جبال و قاعدتا اصفهان هنوز داعیان و منتظران 174: 1386کاهن، (
کرد ه.ق)، داعی ماوراءالنهر ترویج می332(م. همین اعتقاد به ظهور نزدیک بود که نسفیظهور را ناامید نساخت. بر پایه 

). داعیان 34: 1391میثمی، کشند (ها در آن دور نفس می و آن که دور آخرالزمان (دور هفتم) اندکی پیش شروع شده
نخبگان علمی و سیاسی را جذب مرام  بودند بسیاري ازو ماوراءالنهر توانسته  امروزي ایرانجغرافیاي اسماعیلی در 

دلف و یا حسین مروزي نظر مساعد ابیاسماعیلی کنند. آنان از طریق جذب درباریانی همچون دندان، کاتب احمد بن
هاي محلی را جلب کردند. این حاکمان در رقابت با رقباي داخلی یا یکدیگر و یا خلافت برخی از فرمانروایان حکومت

توان از حاکم ري، امیر آذربایجان، اسفار، مرداویج، نصر سامانی و ین کیش را مناسب دانستند که میعباسی حمایت از ا
 176: 1386: مدخل ابوحاتم رازي؛ کاهن، 1385؛ جلالی مقدم، 144، 65، 64: 1377؛ تامر، 194 - 196: 1375دفتري، آل مسافر یاد کرد (

 ).34 – 35: 1391؛ میثمی، 327: 1387؛ جعفریان، 173 –
ها در سپاه  از سوي دیگر، هرچند، با مرگ ابوطاهر قرمطی، از نفوذ قرامطه بحرین کاسته شد و برخی از پیروان آن

ه.ق.) توانست 363-341(حکـ. عباسیان و آل بویه به خدمت گرفته شدند. با کاهش نفوذ و نقش اینان، معز خلیفه فاطمی
اي به  ند و اتحادي از اسماعیلیه شرق با خلافت خود برقرار سازد و جان تازهدوباره داعیان خود را به مناطق شرقی اعزام ک

 ). 197، 196، 155: 1375؛ دفتري، 105: 1371دخویه، دعوت اسماعیلی بدمد (
اي در محافل علمی، ادبی و دربارهاي سیاسی مناطق شرق و غرب پس، معاصر حمزه، قرامطه از نفوذ قابل ملاحظه

 داشتند. و ري برخوردار بودند و احکام نجومی را به دلخواه خود عرضه می ایران همچون اصفهان
دلف، یافت. پس از سقوط خاندان ابیپیشگویی نجومی از طریق دیگري نیز، با دربارهاي بازیگران سیاسی ارتباط می

عباسیان و حمله حسن  شدند. به دنبال ضعفدر پایان قرن سوم، امراي منطقه مستقیم از جانب خلفاي عباسی تعیین می
هایی اي طولانی از جابجاییرو، دورههاي طبرستان به منطقه باز شد. از اینه.ق. پاي قدرت315داعی صغیر به جبال در 

ه.ق.، والیان منتخب خلیفه، علویان طبرستان، اسفار، 4قدرت در جبال آغاز شد که بازیگران آن در نیمه اول قرن 
 - 86: 1381فروزانی، ؛ 1179/  4: 1377بیگی،  کاظم؛ 225 – 227: 1358فراي، تازه نفس بویهیان بود ( سامانیان، زیاریان و نیروي

بازار سیاسی و ناامنی اجتماعی بازار منجمان داغ بود. همین رندان بودند که مرداویج را نوید دادند که ). در این آشفته83
و در این » شود آید و تخت پادشاهى در آنجا بپا میدیانتى پدید میافتند و در آنجا  ولایت اصفهان مىه پرتو ستارگان ب«

). منجم دیگري به پدر پسران بویهی گفت 4/  287ق:  1409مسعودي، ها پیروزي نهایی از آن او و فرزندانش است (رقابت
مند شدند. این دانش علاقه). آل بویه هم به 8/  266ق:  1385اثیر،  ابنکه پسرانش آینده درخشانی در قدرت خواهند داشت (

ه.ق.، در بازگشت قدرت به فخرالدوله در ري به وقوع 390پیشگویی ابونصر قمی نسل نزدیک حمزه و متوفی حدود 
). علاقه شدید عضدالدوله به این : سیزده1374قمی، زنجانی در ابونصر نگاشت ( مدخل احکام نجومپیوست. همو کتابی با نام 
شان  اي از اعتبار تنجیم نزد آنان و معاصرانهاي متعدد در دربار این حاکمان بویهی نمونهیجدانش و همچنین، تولید ز

عصرانش به درستیِ پیشگویی در مسیر ). در این جو فرهنگی، حمزه نیز، مانند بسیاري از هم163: 1402زرگري، است (
ا شقاوت کواکب آسمانی نشاند؟ لازم است ابتدا ها را بر سریر سعادت و یتاریخ بشر اعتقاد یافت و باید دید کدام طیف

 دوباره به پیشگویی برتري اسلام نظر افکند و آن را تحلیل کرد. 
 پیشگویی اول: اقبال یا ادبار افلاك به عرب و عجم  .4

اول  در قسمتبخش اول مقاله) بر سه دلالت نجومی تکیه دارد.  ن.ك.و برتري اسلام ( تولد پیامبر(ص) روایت اختربینی
تأکید بر این است که  یعنی وقوع طالع تولد نبی(ص) در وجه اولِ میزان و وقوف[عطارد] براي استقامت، پیشگوییو دوم 
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هاي فلکی و ستارگان (هفت سیاره) در دایرة البروج آسمان بر حوادث زمین حتی مقوله دین اثربخشی جبري موقعیت برج
شد کرد، دین اسلام هرگز مورد پذیرش قریش واقع نمیار خود اندکی تغییر میدارند تا جایی که اگر موقعیت عطارد در مد

 . )102و  101: 1300حمزه اصفهانی، (یافتو در نتیجه، در شبه جزیره و خارج از آن انتشار نمی
ظاهرا پیام حمزه از زبان راویان خبر به مخاطب کتاب این است که دقت و صحت تنجیم را از طریق درستیِ وقوع 
حوادثی از گذشته یعنی تأثیر اختران در ماندگاري و برتري اسلام اثبات کند و ظرفیت او را براي همراهی و پذیرش 

 قسمت سومِ این روایت اختربینی افزایش دهد. 
دهد. نخست، بخش سوم از روایت پیشگویی همزمان سه زمانِ گذشته، معاصر و آینده روزگار حمزه را پوشش می

سال پس از میلاد نبی (ص) که مقارن  220نی و انتقال پادشاهی به قریش و نیز، اوج اقتدار عباسیان (سقوط دولت ساسا
به زمان گذشته تعلق داشت و دوباره صحت احکام نجومی را البته  )5(ه.ق. یعنی اواخر حکومت مهدي عباسی بود) 167با 

کرد، محدودیت ل فرمانروایی قوم قریش را تضمین میکرد. دوم، دور فلکی که اقبابار در حوادث سیاسی تأیید میاین
سال بعد میلاد نبی (ص) رو به افول نهاده و نشانه این کاستی در سلطنت و  360زمانی داشت. این اقبال فلکی از حدود 

اي بود که کاهش پادشاهی عرب از مغرب آغاز خواهد شد. این بخش خبر براي مخاطبان معاصر مورخ تجربه زیسته
اي سخن از سرنوشت حتمی کاري قابل ملاحظهعباسیان را به چشم و گوش دیده و شنیده بودند. حمزه با محافظه قدرت

عباسیان بر اساس تأثیر کواکب را رها کرده و کلامش تنها به طور ضمنی تداوم ضعف عباسیان را در آینده نزدیک نیز، 
را تجزیه و تحلیل کرد: راویان این خبرها به ویژه ابومعشر، کرد. در اینجا لازم است چند مورد این روایت تضمین می

 هاي قید شده و کلمه مغرب.مبحث قران و دور فلکی و ارتباط آن با سال
 راویان خبر .5

 بر اساس جستجوي نگارنده، از شاذان بن بحر و محمد بن عبداالله بن طاهر اطلاعات چندانی در دست نیست. محمد بن
بر  هاي شرقی جهان اسلامساکنان سرزمین(نجوم) بودند. تأثیر  ومعشر بلخی از سرآمدان علم هیئتموسی خوارزمی و اب

: براي نمونه 1349ن.ك. نلیّنو، جلب توجه عباسیان و حوزه دانش تمدن اسلامی به احکام نجوم (تنجیم) غیر قابل انکار است (
ها و هزارات و مبحث قران از اعمال پارسیان بوده که ه، برجتقسیم زمان به درجبه نظر بیرونی، ). 264-267, 233-243ن.ك.

مند بوده و در آثارش از جمله ). ابومعشر به شدت به این شبه علم علاقه514: 1362بیرونی، به تمدن اسلامی وارد شد (
شود روشن می هزارات از احکام نجومی به تفصیل سخن گفته است. جایگاه معتبر ابومعشر در تفکر حمزه اصفهانی آنجا

 است. که در میان همه این راویان، او بارها در تاریخ خود از او یاد کرده
این مورخ فصل نخست در ذیل باب اول کتاب (روایات تاریخ پادشاهی ایران) را بیشتر به روایت ابومعشر اختصاص 

ها  ه بر اساس تلفیق و مقایسه آنداده است. با وجودي که در ابتداي این فصل از هشت منبع سیر الملوك نام برده ک
ها اختصاص را نوشته، اما ابتدا و بیشتر فصل اول را به روایت ابومعشر و محاسبات نجومی او از زیجایران  پادشاهان تاریخ

 میدر تنظ؛ شخصی که نگاشتموسی بن عیسی کسروي ت داد. اصفهانی حتی مطالب فصل دوم را هم بر اساس محاسبا
هاي در اختلاف مدت سلطنت حکومت حمزهالبته  بهره گرفته بود. ها جیاز محاسبات منجمان و ز یهپادشا يها خیتار

اي که با ابومعشر همخوانی ها رد کرد، محاسبهایران باستان، روایت موسی کسروي را با استناد به محاسبه خود از زیج
یابی برتري دین اسلام دوباره مرجع نظرات  ر در علتکه یاد شد، ابومعش). آن گاه، چنان19 – 18: 1300اصفهانی، داشت (

شود، در خبر فرو ریختن قسمتی از بناي سارویه در اصفهان گیرد. بار سومی که به ابومعشر ارجاع داده میحمزه قرار می
بار دیگر، آمیز مربوط به اصفهان است. ه.ق. (زمان تألیف کتاب) است. این خبر، آخرین حادثه از حوادث عبرت350در سال 

کند که در بناي سارویه به حمزه از قول ابومعشر اصل زیج شهریار (شاهی) را به زمان طهمورث پیشدادي منسوب می
است. او تأکید کرد که این زیج معتبرترین زیج بوده و در نتیجه، احکام نجوم آن درست است. در این یادگار باقی مانده 
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کند که در میان احکام نجومی رقیبِ موجود و معاصرش، تنها احکام أکید میخبر، حمزه به طور تلویحی به مخاطب ت
تاریخ سنی ملوك الأرض و ابومعشر بلخی که بر اساس زیج شهریار تعیین شده، معتبر است؛ یعنی احکامی که او در 

شود. ذهن متبادر میعربی به  پادشاهیثبت کرده است. پس، دوباره صحت اختربینیِ فصل برتري اسلام و افول  الانبیاء
ناپذیرِ بدین ترتیب در لابلاي کتاب، بارها از ابومعشر به عنوان مرجع معتبر یاد شده که از اهمیت تنجیم و تأثیر اجتناب

 دارد.نگري حمزه اصفهانی پرده برمیاختران (به مثابه علت) بر حوادث تاریخی (به مثابه معلول) در تاریخ
 دور فلکی   –قران  .6

است که عبارت است از مقارنه / اقتران دو سیاره یکی در مدار بالاتر و یکی  1از مباحث جذاب تنجیم، قران یا اتصالیکی 
؛ ابونصر 51،581: 1381مصفی، گیرند (تر که در یک درجه و طول مساوي در دایرة البروج در برابر هم قرار میدر مدار پایین

این مقارنه علت برخی حوادث زمینی خواهد بود. گاهی بیش از دو سیاره همزمان ). به اعتقاد اختربینان 33: 1374قمی، 
ها قران کنند، معانی و  نامند که اگر ماه و یا خورشید هم با آنها را تثلیث، تربیع، تسدیس و... میکنند و آن قرانقران می

). مقوله قران به قران اعظم (بزرگ)، 581، 586 :1381؛ مصفی، 60: 1374ابونصر قمی، تري برجا خواهد گذاشت (اثرات متفاوت
). حال ببینیم حمزه از 581: 1381براي توضیحات بیشتر ن.ك: مصفی، شود (بندي میقران اوسط و قران اصغر (کوچک) دسته

 هایی سخن گفته است. چه قران
ر درجات طالع بود و برج ستاره زهره در برج عقرب و سماك اعزل د«بنابر سخن حمزه در وقت میلاد پیامبر (ص) 

ها گردید. و آفتاب در برج  عقرب همان برج قران است که دلیل بر انقراض دولت ایرانیان و انتقال سلطنت از آنان به عرب
 »عقرب و ستاره مریخ در برج سرطان بود.

عطارد از حیز ترین صورت فلکی است. سنبله به همراه میزان، خانه در اینجا، سماك اعزل یعنی سنبله درخشان
). عطارد در طالع اشخاص به معنی عقل و درایت و علم است و قوي 61: 1374قمی،  ابونصرشود (خورشید محسوب می

پانویس همایی بر شوند (کند که فرد پیشوایی بزرگ و با نفوذ شده و آدمیان پیرو او میبودن عطارد بر این معنا دلالت می
است. هنگامی که کلمه قران تنها و مطلق نام لکی عقرب به عنوان برج قران یاد شده ).از برج ف162: 1346، ترجمه شعار

در بین قرانات شهرت بسیاري دارد و آن را دلیل که  )7(است شود قران یا اجتماع علویین (مشتري و زحل) مراد برده می
؛ همایی در بیرونی، 163یی بر ترجمه شعار، پانویس هماگیرند (بر حوادث عظیم جهان مانند زوال دین و دولت عجم درنظر می

: 1374ابونصر قمی، ). در مبحث قرانات، مشتري سعد اکبر و زهره سعد اصغر است و عطارد با سعد، تأثیر سعد دارد (: یز1316
). پس، تا این قسمت سخن، طالع میلاد نبی (ص) براي ایشان و قوم او سعد بوده و به انتقال سلطنت به عرب 60، 58

است. شمس در نظر مقارنه و نجامید. ولی در روایت از حضور آفتاب به عنوان یکی از نیرین در این برج نیز، یاد شده ا
داند؟ به نظر نگارنده این نحسی براي ). آیا حمزه تولد نبی (ص) را نحس می60، 58همان: شود ( میمقابله، نحس محسوب 

جمله پس از انتقال دولت عجم به عرب، موقعیت آفتاب را گنجانده و آن شود چرا که حمزه در پیامبر (ص) محسوب نمی
 را در کنار حضور سیاره مریخ در برج سرطان ذکر کرده و مرادش تأثیر آفتاب بر اقتدار سیاسی عجم و عرب است.

وقعیت مبحث دیگري که به خصوص درباره حضور آفتاب در برج عقرب و مریخ در برج سرطان، نیاز به توجه دارد م
ها است. عرب و منطقه حجاز به زهره و برج عقرب و منطقه ها از منظر طالع موالید ملوك و سرزمیناین کواکب و برج

رو آن عراق به مشتري و برج سرطان منسوبند. قران علویین در عقرب رخ داد و زهره هم در این برج حضور داشت، ازین
طه آنان در نظر گرفتند. مریخ نحس اصغر است و خداوند عقرب (خانه این را به نشانه سعادت براي نبی(ص) و عرب و سل

شود. برج سرطان را براي زحل و مریخ (کواکب نحسین) جاي نحس ستاره از حیز خورشید) و دلیل حرب محسوب می
ارسیان اند. حضور مریخ در برج سرطان دلیل حرب و واجد نحوست براي عراق بود که بیشتر بسط پادشاهیِ پخوانده

                                                           
1   . conjunction 
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ها در اقتدار حکومت عرب تأثیر موقتی دارد. احتمالا به اما بنا بر روایت حمزه، این حالت سیاره )8( (ساسانیان) در آنجا بود.
این دلیل که بیشترین قدرت و تأثیر یک ستاره هنگامی خواهد بود که در خانه خود واقع شود؛ اما مریخ در برج عقرب 

) آنپادشاهی ایران واقع در  و مذکور در پیشگویی) اقتران کند و بر مشتري (نماد عراق يها(نبود که با دیگر سیاره
چیرگیِ دائمی پیدا کند. آن فقط واجد نحوست موقت بود. زمان این نحوست (ادبار) و اقبال موقتیِ این دو قوم چند سال 

 بود؟ 
ه.ق. که مقارن با اواخر خلافت مهدي 167 سال [یعنی تا 220پاسخ حمزه این بود که پادشاهی عرب تنها به مدت 

ملک «و آنچه حمزه از  و کند. مدت اقبال این پادشاهیعباسی است] رو به ازدیاد و گسترش بوده و بعد توقف پیدا می
سال پس از  300ساله از مبدأ میلاد بود که در حدود  360یک دور نجومی یا دور فلکیِ مراد کرده است، » لملۀأهل ا

تر اشاره شد، با توجه به  که پیش چنانشد. هاي ضعف پادشاهی عرب از جهت مغرب نمایان میبر (ص) نشانهوفات پیغم
در این موضع ناظر به همان دوره زمانیِ موردنظر  »الملۀ«ساله، در این پژوهش،  360بافت اختربینی متن و تعیین مدت 

دور «ساله بیان شده است. بنابراین،  360دور نجومی حمزه است که در چارچوب نظام نجومی به صورت یک دور فلکی/
است؛ و با توجه به سیاق جمله، مراد از  »الملۀ«نیست، بلکه دور نجومیِ مربوط به  »الملۀ«در اینجا معادل لغوي » فلکی

د موجود توان با شواه این برداشت را می .در این موضع، پادشاهی و مدت پادشاهی عرب است، نه دین یا مذهب آنان ملۀ
و  دیگو یسخن م» الملۀ عمر«مدت، از  نیی، هنگام بحث از تعالملل والدولابومعشر در تقویت کرد.  ،در متون نجومی نیز

 و در محاسبات مربوط به قران همو ).82: تابیابومعشر، ( کند یمرتبط م ی)قرانات فلک( »أوتاد القران«و » الدور«آن را با 
 ,Abū Maʿšar, 2000: 22(ردیگ یبه کار م یها در ارتباط با ادوار فلک سال میتقس يرا برا 360، عدد هاقران انیفاصله م

دور  اسرا بر اس ملۀسخن گفته و مدت » مدة دور الزهرة«عرب، از  ملۀمنجمان درباره  يآرا نقلدر  زیخلدون ن ابن .)24
 »الملۀ« ،ینیکه در سنت اخترب افتیدر توان یم شواهد نیاز ا). 158/  2م:  2005، خلدون ابن( کند یم انیب ارهیس نیا
ناظر به دوره  »الملۀ« زیحمزه ن تیاساس، در روا نیباشد. بر ا یمدت بر اساس ادوار نجوم کی نییموضوع تع توانسته یم

 .دهد ینشان م لادیملۀ را از مبدأ م نیا یِسال، دور نجوم 360عرب است و  یمربوط به پادشاه یِزمان
حرکت دوار ستاره در » دور کوکب«شود. مثلا مراد از مانند گفته می یعنی دور زدن و به گردش دایره »دور«اصطلاح 

دور «فلک خود یا در تمام مسیر و یا، جدایی آن از نقطه معین از منطقه فلک بروج تا بازگشت به همان نقطه است. 
شوند که در ور اعظم، اکبر، اوسط و اصغر تقسیم میبه معنی حرکت فلک به گرد مرکز عالم است. ادوار الوف به د» فلکی

 ). 292،293: 1381مصفی، است (هاي این ادوار به سال شمسی قابل مشاهدهجدول زیر تطبیق سال
 مدت سال شمسی ادوار مدت فلکیِ ادوار هزارات نام دور فلکی ردیف

 سال شمسی 360،000 سال 1000 دور اعظم 1
 سال 36،000 سال 100 دور کبري 2
 سال 3،660 سال 10 دور اوسط 3
 سال 360 سال 1 دور صغري 4

شد حمزه اصطلاح دور ها) و صغري استفاده میدر حالی که در مبحث قرانات، غالبا مبحث قران اعظم، اوسط (مثلثه
روز  17و سال قمري  371سال شمسی برابر با  360فلکی را به کار بست و این، جاي تأمل دارد. یک دور صغري یعنی 

) و مدت سالگی 50سال پس از بعثت ( 10سالگی و زمان هجرت ایشان را  40است. حمزه هنگامه بعثت پیامبر (ص) را 
هجرت نقل کرده است.  11سال و دو ماه و در جاي دیگر، وفات ایشان را سال  10عمر نبی (ص) را پس از هجرت، 

). اگر مدت دور 101 - 102: 1300؛ همان، 163: 1346اصفهانی، شود (سال می 60طبق این محاسبه، عمر نبی مکرم (ص) 
شود. این رقم با اعدادي که خود مورخ در ه.ق. می311و  310سال کسر کنیم حدود  60سال قمري) را از  371فلکی (

از وفات سال پس  300بعد میلاد نبی (ص) را حدود  360دوست متن پیشگویی قرار داده همخوانی دارد. این ادیبِ منجم
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ه.ق. است. از سوي دیگر، حمزه اختلاف راویان 311و  310است. پس مرادش، زمان نزدیک به پیامبر (ص) در نظر گرفته 
سال  300و چنانچه این ارقام را از  )99(همان:  ثبت کرده است 60،62،63،65(ص) به هنگام وفات را بین  در سن پیامبر
ه.ق. به حساب آورد. جالب آن که حمزه دو فصل از باب 311تا  305را بین هاي ضعف عباسیان توان سالبکاهیم، می

یعنی ذکر بلایاي طبیعی و انسانی (ملاحن و فتن)، اختصاص داده است. او این حوادث را » آمیزحوادث عبرت«دهم را به
است! یعنی زمانی که ضعف عباسیان بیش از پیش خود ه.ق. جایی که به زعم خود طبري به پایان برده، آغاز کرده305از 

 ساخت.را آشکار می
 در پیشگویی» مغرب«اصطلاح  .6-1

ضعف  یبیدر سراش یق) بود که خلافت عباس320ـ295خلافت مقتدر (حکـ.  امیمقارن با ا ییشگویدر پ دشدهیق يها زمان
 فیصراحت تعر را به» مغرب«قلمروي . از آنجا که حمزه داند یم» مغرب«ضعف را از  نیآغاز ا یقرار گرفته بود و اصفهان

 باچهیدارد، در د يا ژهیعلاقه و رانیباستان ا خیبه تارکه شود. حمزه  یاصطلاح از چند منظر بررس نیلازم است ا کند، ینم
جهت  ي،شهررانیدر سنت ا. کرده است ادیعنوان مرکز جهان  به رانشهریمعمور جهان، از ا يها نیسرزم میکتاب در تقس

در » مغرب«احتمال داد که  توان یم رو، نی). ازا28: تا یب ،يمسعود؛ 119: 1365رسته،  ابن(شد یم دهینام » خوربران« مغرب
 یطور قطع به توان ینم . اگر چهارتباط داشته باشد رانشهریا یو حوزه غرب» خوربران« يِرانشهریا يکاربرد حمزه با معنا

بر » ملاحن و فتن«تمرکز حمزه در بخش  حال، نیبغداد منطبق دانست. باا ایچون جبال، سواد  ییارا با واحده» خوربران«
طبرستان، نشان  يامرا لیدر ذ يگزارش حوادث اصفهان و ر زیبغداد و عراق و ن یعیو طب یاجتماع ،یاسیحوادث س

علاوه بر داده است.  يو عراق رو رانیا یبخش، در حوزه غرب نیتوجه او در ا مورد ياز رخدادها یکه بخش مهم دهد یم
و  رالأمراهایام انیو م زدند یوتاز م در عراق و بغداد دست به تاخت یقرمط انیلیاسماع این مورخ، در روزگاراین، 

ن منظر، یرقابت وجود داشت. از ا تختیبر سر قدرت در عراق و پا انیو حمدان انیدیهمچون بر یاسیس يها خاندان
در کاربرد  نوشت، یم طیمح نیدر ا یمخاطبان يو اثر خود را برا ستیز یاد که حمزه، که در اصفهان ماحتمال د توان یم
 ینواح ياصفهان، به سو یعنیجبال،  يِدر نظر داشته و آن را از نقطه مرکز زیبه خود را ن کینزد ییِایافق جغراف» مغرب«

در » مغرب« یقطع فیآن را تعر توان یاست و نم يریتفس احتمال کیبرداشت تنها  نیتصور کرده باشد؛ هرچند ا تر یغرب
 حمزه دانست. نظر

اطلاق  قایغرب مصر در شمال آفر يها نیعمدتاً به سرزم» مغرب« ،اسلام جهان ییایدر کاربرد جغراف گر،ید يسو از
 یاسیس طیبا شرا زیمعنا ن نی). اYver, 1986: 1183نبود ( کسانیمختلف  سندگانیآن نزد نو یهرچند حدود شرق شد، یم

 انیبن یرا در مغرب و در تقابل با خلافت عباس یفاطم خلافتق 297در  يمهد دااللهیعب رایدارد؛ ز یروزگار حمزه همخوان
در  یمعز فاطم یمصر و شام کوشش کردند. حت يگسترش قلمرو خود به سو يبرا نانشیاو و جانش . اندکی بعد،نهاد
). 54: 2004طه،  ذنون( ضرب کرد» مصر فهیخل«با عنوان طلا  ی ازیها ق، سکه358مصر در  یاز فتح عمل شیق، پ341
 کیاثر، به  ییایو جغراف یخیتار اقیبدون توجه به س توان یحمزه را نم ییشگویپ رد» مغرب« رسدبه نظر می ن،یبنابرا

 يدر معنا گرید يو از سو انخوربرو مفهوم  يرانشهریآن را در پرتو سنت ا توان یسو م کیاز  .محدوده ثابت فروکاست
بر عراق، بغداد، اصفهان و » ملاحن و فتن«کرد. تمرکز  یغرب مصر، بررس يها نیسرزم یعنی ،یاسلام يایجغراف جیرا
که  یدر حال .کند یم به ذهن متبادرنخست را  يزمانه، امکان توجه به معنا یاسیس يحمزه و فضا تیهمراه با موقع ،ير

در  دیگري اما سوال مهم دارد. یدوم همخوان يمصر و شام، با معنا يب و حرکت آنان به سودر مغر انیتحولات فاطم
ه.ق. را در پیشگویی جاي داد و به صراحت از 311و  310هاي که حمزه با چه نیتی سالشود و آن ایناینجا مطرح می

 ان، بر ضد عباسیان نگاشت؟  ذکر تاریخ و نتیجه دقیق خودداري کرد؟ آیا او به سبب تعلق خاطر به اسماعیلی
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 شناسی و عباسیان عربپیشگویی دوم در سایه پیشگویی اول: تقابل با فرجام .7
رسد حمزه فروپاشی آنان است. علاوه بر این، به نظر می هاي مذکور نویدبخش ضعف عباسیان همراه با انتظارسال

اي اسماعیلیان هم داشته و کوشش کرده در این هچشمی به عقاید آخرالزمانی زرتشتی و دعاوي و پیشگوییگوشه
(ملاحن و فتن به نشانه وقوع تغییر بزرگ)، » آمیزحوادث عبرت«ها را به حاشیه براند. او در فصول  پیشگویی و کتاب آن

حوادث حملات قرامطه به بغداد و عراق و حجاز و شورش سپاهیان و مردم در بغداد را با ذکر جزئیات (برخلاف سبک 
ه.ق (سال مذکور در پیشگویی اول) شروع 311کند. حمزه حملات اصلی قرامطه را از نویسی) روایت میزش در تاریخموج

ه.ق. ادامه داد؛ هرچند از مهدي دروغین سخن نگفت. آخرین خبر او مربوط به قتل اسفبار مقتدر و غارت 319کرد و تا 
سال بعد هم ادامه  13ه.ق. بود و اینکه این نوع حوادث تا 320البسه او و رها شدن بدن عریانش در درب ورودي قصر در 

ورود معزالدوله احمد بویهی به بغداد! مراد او این بود که ظهور زمان ه.ق.، 334 تا ) یعنی137: 1300اصفهانی، ( یافت
ها در سیاست فقط  اسماعیلیه در مغرب تنها و تنها مقدمه و نشانه تغییرات بنیادي بوده که در حال وقوع است و نقش آن

هاي مورد تبلیغ اسماعیلیان پرهیز کرد و از آن به نشانه اي بیش نبوده و نیست. در همین راستا، او از بیان سالپردهمیان
 360( یابی ایرانیان استفاده کرد. همچنان که اصطلاح غیر معمولِ دور فلکی سقوط سلطه سیاسی عرب و آغاز قدرت

باور ها سخن نگفت تا تفاوت خود را با اسماعیلیان یا زرتشتیانِ فرجامهاي فلکی و قرانز مثلثهساله) را استعمال کرد و ا
  (ن. ك. ادامه مقاله). ها را پیش چشم داشتحفظ کند، هرچند، همان قران

سخن رانی حداکثري رانی اسماعیلیه و پادشاهان قریش به اقدام دیگري نیز، دست یازید و آن حاشیهاو براي حاشیه
دین و پیامبران بود. اسماعیلیانِ نخستین عقاید خود را که عمدتاً بر باور اسلامی و شیعی استوار بود با تصورات خاصی 
درباره زمان (نیمه دوري و نیمه خطی) و تاریخ ادیان ترکیب کرده بودند. این ترکیب که متأثر از ملاحظات اخترشناسی 

تاریخ مقدس از آدم تا محمد و فرزندان او (تا محمدبن اسماعیل) متجلی گشت. نجومی بود، به صورت تاریخ ادواري در 
: 1389؛ دفتري، 168-163: 1375دفتري، اي جهان نیز، پرداخته شد (شناسی این نظام اعتقادي، به پیدایش اسطورهدر جهان

اشت اما سخن از پیامبران توحیدي نام دتاریخ سنی ملوك الأرض و الأنبیاء ).  هر چند، عنوان کتاب حمزه، 245-247, 61
اي از آدم تا عیسی (ع) در ذیل تاریخ یهود گنجانده شد. بدین ترتیب، این مورخ پیوند اسلام و عرب در یک فصل حاشیه

اي که خلافت عباسی مدعی اتصال با آن از طریق ارتباط را با سایر انبیاء در زنجیره تاریخ مقدس دینی قطع کرد؛ زنجیره
 بودند.(ص) بود و اسماعیلیان نظام اعتقادات و تاریخ ادوراي خود را بر پایه آن تنظیم کرده با محمد 

 هاي جهان در شیوه ترتیب و تنظیم مدتاز سویی دیگر، حمزه در مقدمه کتاب به این اشاره کرد که میان اقوام / امت
وجود  بسیاري تفاوت بشر پیدایش آغاز و دنیا عمر طول روایت بین نیز، هاي فرمانروایی پادشاهان (گاهشماري) و سال
 نخستین پیدایش و دنیا عمر درباره بینندمی خواب در افراد که رؤیاهایی جنس از را ايپایهبی هايداستان امتی هر. دارد
ر آگاهی ). این، یعنی اصل این سخنان اعتباري ندارد. پس، ادعاي هر گروهی مبنی ب6: 1300اصفهانی، کنند (می روایت بشر

به زمانِ پایان عمر دنیا نیز، باطل است. همچنین، حمزه مبحث مقدماتی از نخستین فصل کتاب را به عمر دنیا اختصاص 
داد. ابتدا او دیدگاه مسیحیت، یهودیت و اوستا را در این زمینه بیان کرد. سپس، بنابر استناد به ابومعشر و وي از قول 

داد میلیون سال افزایش داد که نشان می 320میلیارد و  12بار ساخت و عمر دنیا را به اعتمنجمین همه اقوال آنان را بی
). این دیدگاه با تبلیغات اسماعیلیان و زرتشتیان زمانه مورخ 11، 6: 1300اصفهانی، عمر دنیا همچنان ادامه خواهد داشت (

د کوششی از جانب حمزه براي ابطال ادعاهاي مبنی بر آغاز دور پایانیِ بشر و ظهور نزدیک منجی منافات داشت و شای
 )9(آنان بوده باشد. 

ترین مایه افتخار و غرور را از عرب سلب کند و از طرف دیگر، اصفهانی از پیامبر (ص) سخن بسیار کمی گفت تا مهم
ه بود که تأثیر جایگاه ها را در سیاست بنمایاند. او در پیشگویی گفت در یک مقایسه برابر با سایر اقوام، جایگاه دنیوي آن
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حساب بهقریش پذیريِ صادقانه عطارد سبب پذیرش اسلام از سوي قریش شد و شاید بتوان این سخن را تردید در اسلام
 ماند؟آورد. اگر اسلام از قریش و عرب سلب شود، دیگر چه دلیل و مشروعیتی براي حکومت آنان باقی می

اي که تضاد در آفرینش پدید آمد، بود. وي حتی در برج طالعِ اولین هزاره تقابل حمزه با عرب بسی بیشتر از قرامطه
-ها مسکوت باقی بماند، وضعیت ستارگان را نقل می دهد نام آنشود. او به نقل از برخی از کتبی که ترجیح میدیده می

ایران) و .... که احتمالا کند که نخستین برج طالع سرطان بود و مشتري در سرطان (منسوب به عراق و پایتخت شاهان 
منظورش دولت پارسیان بود که در عراق بسط داشتند. در این فهرست، از عقرب دلیل عرب خبري نیست. آیا او عامدانه و 

 تري است. در تقابل با عرب از این برج سخنی نگفت؟ این امر، نیازمند پژوهش دقیق
توان یافت. او در فصل پیشگویی دیگر این کتاب بهتر می رانی عرب را درکوشش بیشتر اصفهانی در راستاي حاشیه

 – 252(حکـ  ، دومین پیشگویی کتاب را جاي داد. بنا بر روایت وي در زمان حکومت مستعین»آمیزحوادث عبرت«
ه.ق.) (بدون ذکر سال دقیق)، مشتري و مریخ و زهره و عطارد در برج سرطان گردآمدند و در زیر شعاع خورشید در 248

ها قران یافت و در نتیجه، ابر و باران و ظلمات زمین را به مدت  ر برج مقترن شدند و چنین اتفاق افتاد که ماه نیز، با آنآخ
 ).122: 1300اصفهانی، ( گرفت. این قران در تموز (اول تیر ماه) رخ داد و هوا خیلی سرد شد ساعت از روز فرا 6

هاي دیگر واقع شد، تأثیر نحس یر را دارد و چون در آخر برج در نحسماه در برج سرطان (خانه خویش) بیشترین تأث
شود. امتزاج مریخ با احتراق خورشید نشانه این برجاي گذاشت. خورشید هم در قران تربیع (چهار سیاره مذکور) نحس می

) است. با مزاج است که ملک ستمکار است و بر ضعفا رحم نکند و نشانه جنگ داخلی (جنگ مستعین با برادرش، معتز
ها زیر شعاع خورشید سبب تضعیف سعدین (مشتري و زهره) و مریخ و زهره غمازان و دروغ ظاهر شود. این اقتران

شود که نشانه تغییر بزرگ است. وقوع این نحوست در تموز ناآرامی سیاسی و خشکسالی را شدت نحوست آنان می
 ). 143: 1394، یمىکر ؛201،304, 62-60: 1374ابونصر قمی، بخشد ( می

گونه که در پیشگویی اول (طالع میلاد نبی(ص))، قران در برج عقرب و به نفع عرب رخ داد، اینک همان همان
طور که در زمان میلاد، کواکب در برج سرطان (منسوب به عراق) و بر ضد خلفاي عربِ حاضر در بغداد گرد آمدند. همان

هاي نحسین با شدت بیشتري عمل کرده و سبب عراق شد، اینک این قرانطلوع مریخ در سرطان واجد نحوست براي 
 برگشت ورق به نفع مخالفان شد. 

ه.ق. (ورود آل بویه به بغداد)، تقریبا هر دو سال مریخ در برج سرطان بوده که نشانه تداوم 334پس از مستعین تا 
هاي دوره مقتدر اوج این نحوست خود را در آشوب). بنابر روایت حمزه، 150: 1371دخویه،نحوست براي عباسیان است (

، به تفصیل از آن سخن گفت و نشان داد که »آمیزحوادث عبرت«نشان داد که بر خلاف سبک موجزگویی خود، در فصل 
ضعف تا حدي بود که مقتدر قادر به انجام وظایف خلافت یعنی تأمین امنیت راه حج و حتی امنیت شهرها به ویژه مردم 

و دینور در برابر حملات قرامطه و مرداویج نبود و بدتر آن که از حفظ مادر، خواهر و بعدا جانش در قصر خویش هم بغداد 
  ).126: 1300اصفهانی، ( ناتوان بود!

 پیشگویی سوم: انتقام، تسلیّ دردهاي تاریخی و نوید امید به اهل عجم .8
رسد وي تحقق قرار داد و به نظر می انایرانی و پادشاهی یهاي پیشگویی را در آرزوي احیاي قدرت سیاسحمزه روایت

کرد. وي از پیشگویی دیگري هم سخن گفت که البته نجومی نبود. این خبر از طریق این رؤیا را در آل بویه دنبال می
او یافت نکرد. رسید. معاذ تنها یک محدث بوده و نگارنده مقاله مطلبی در باب فعالیت سیاسی معاذ بن مسلم به منصور می

است، هنگامی که منصور پس از اخذ بیعت از ابومسلم در راه » امراي طبرستان«در این روایت که نخستین خبر از فصل 
هاي طبرستان قرار گرفته، ناراحت شد و بازگشت از خراسان به عراق (نزد سفاح، خلیفه وقت) متوجه شد در مجاورت کوه

ها که که دولتی عربی [علویان طبرستان] در پشت این کوهکنند تا آنه حکومت میعباس همچنان مقتدرانگفت دولت بنی
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شود و تبدیل می عجمیهاي این بلاد هستند. سپس، دولت عربی به دولت آید که فرماندهان و یارانشان عجم پدید می
: 1300اصفهانی، گیرد (قرار میعباس تحت اداره آنان شود. در این هنگام، بنیخاندان ایرانی برقرار مییک حکومت در 

کند که صحت تاریخی این پیشگویی تأیید شود. او اي روایت می). حمزه ادامه تاریخ این امراي طبرستان را به گونه151
کند که با وجود کوشش منصور براي تغییر سرنوشت، سرانجام، اسفار با قتل داعی صغیر، واسطه حلقه انتقال نقل می

ه.ق. شد و مرداویج حلقه انتقال قدرت از دیلم به گیل در 316در رمضان  ویانِ عربی به دیلمیانقدرت از دولت عل
ه.ق. حکومتی را در اصفهان و فارس بنیان 321قعده ه.ق. شد. علی عمادالدوله بویهی از دیلمیان در ذي319قعده ال ذي

). 154: 1300اصفهانی، بویه تصرف شد ( ت حسن بنه.ق.) اصفهان بدس323الثانی نهاد. یک ماه پس از قتل مرداویج (ربیع
ها به لحاظ احکام  ه.ق. اختلاف است اما آن319و  316هاي چند، بین مورخان در وقوع حوادث دوره انتقال در سال هر

). 137: 1386د، ؛ آژن195/  8ق:  1385ابن اثیر، ؛ 220: 1363فراي، ؛ 295 – 296تا:  ابن اسفندیار، بینجوم معاصر حمزه مهم هستند (
ه.ق. مصادف با هفتمین قران علویین در مثلثه آتشی و مورد استفاده پیشگوییِ قرمطیان بود. 316چنانچه یاد شد رمضان 

ه.ق.، مریخ و زحل قران 323و  321، 319هاي ه.ق.، مریخ در وسط برج سرطان نیز، بود. در سال323در این سال و 
هاي نجومی علیه عباسیان بغداد تفسیر کرده که با روایت حمزه هم همخوانی دارد ها را نماد نحسین داشتند. دخویه آن

رانیِ بیشتر ها به نفع مطلوب خویش بهره برد. او در راستاي حاشیه). حمزه ازین سال147،150 ،72-77: 1371دخویه، (
فهان و بغداد و اخراج بویه را سرکوب شورش قرامطه نزدیک ري و اصبخشی آلقرامطه، یکی از عوامل مشروعیت

گونه که حاکمان عرب عباسی و اسماعیلیه لازمه بهبود اوضاع و  ). همان139: 1300اصفهانی، بریدیان از بغداد روایت کرد (
دانستند، حمزه هم از همین مبانی علیه خودشان در راستاي اعطاي حقانیت استقرار حکومت عدل را استفاده از شمشیر می

ه در سرکوبی قرامطه و سلطه بر بغداد بهره برد. او هرگز پاسخ نداد که چرا روزگاري بویهیان مانند احمد به عملکرد آل بوی
) و این همکاري اولیه علی و احمد بویهی با بریدیان بود که 86: 1371دخویه، ( معزالدوله در سپاه خود قرامطه را پذیرا شدند

رسد او نظر میرد!! اما چرا حمزه این پیشگویی را به منصور نسبت داد؟ بههاي عراق و بغداد باز کها را به رقابت پاي آن
یافت که انتقام مرگ غیر اخلاقی ابومسلمِ محبوبش و آرزوهاي برباد رفته ایرانیان در قرن دوم را فقط گونه تسلی نمیاین

بچشاند که ایرانیان از طریق پسران اسلاف منصور تجربه کنند بلکه برایش پسندیده بود که طعم درد را در دهان منصور 
 بویهی سهم خود را در قدرت که او قصد محرومیت آنان را داشت، پس خواهند گرفت. 

 آخرین پیشگویی: تسلیّ و امید به آل بویه و اهالی جبال و اصفهان .9
ال یعنی سامانیان و آل در ماوراءالنهر، خراسان و جب هاي محلیحمزه آخرین پیشگویی احکام نجومی را به رقابت حکومت

نوح به عنوان آخرین امیر سامانی یاد کرد و تنها از طالع ولادت او سخن اختصاص داد. اصفهانی از عبدالملک بنبویه 
 ). 150: 1300حمزه اصفهانی، در حمل بود ( -به تقدیر نه به تحقیق  -گفت که زهره در حوت، مشتري در قوس و زحل

شد. حضور مشتري (سعد اکبر) در خانه خود از حیز اءالنهر به مشتري و قوس منسوب میطالع ملوك سمرقند و ماور
خورشید (قوس) سعادت به همراه دارد. برج حوت سعادت متوسط است و حضور زهره (سعد اصغر) در آن سعد اکبر تلقی 

ولادت عبدالملک در موقعیت سعد رخ  تواند چنین تلقی شود که طالع). تا اینجا می61، 64، 96: 1374ابونصر قمی، شود (می
است. حمل براي زحل، در حمل ذکر شده -تقریبی و نه بر اساس محاسبه دقیق -داده است. اما در ادامه، موقعیت زحل

: 1374ابونصر قمی، نحس اکبر و ذاتی به همراه دارد و مولود را به علت سردي وخشکی زحل نکتبی سخت برسد (
گیرد و یا نحسی آن به الشعاع سعادات دیگر قرار میرسد در این طالع، تأثیر نحس زحل تحتبه نظر می). 223،234،237

 افتد.تعویق می
-331هاي محلی جابجا شده بود. در زمان نوح بن نصر(حکـ در روزگار حمزه ري و جبال بارها میان حکومت

ه.ق.، ابوعلی 342ذار سامانیان ساخته بود اما در الدوله را خراجگه.ق.) ابوعلی چغانی ابتدا ري را تصرف و حسن رکن344
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ه.ق.) به واسطه برادرش 334 – 363حسن با گرفتن خلعت حکومت خراسان از خلیفه مطیع (حکـ. . به حسن پناهنده شد
احمد، امید داشت بر طبرستان و خراسان هم مسلط شود. اما این امیدها با وفات غیرمنتظره ابوعلی در اثر طاعون در 

گیري فرماندهان ترك سامانی، حسن ) برباد رفت. با قدرت344 - 350.ق. و آغاز حکومت عبدالملک بن نوح (حکـ. ه344
 ). 54، 35: 1391؛ میثمی، 104، 103، 85: 1381؛ فروزانی، 220 ؛132، 133: 1363فراي، داد ( دوباره به پرداخت خراج به سامانیان تن

هاي فرماندهان ترك و ایرانیِ .ه.ق.، به دنبال درگیري349نیان برگشت. در ه.ق. ورق به ضرر ساما340پایان دهه 
سامانی، ابومنصور عبدالرزاق طوسی از سپهسالاري خراسان عزل و اندکی بعد، به آل بویه پناهنده شد؛ مرگ او در 

هاي د و رقابتافتا ه.ق.)، عبدالملک هم از اسب فرو350انگیزي یافت. در شوال همین سال (ه.ق. پایان غم350
: 1381؛  فروزانی، 220 – 222: 1358فراي، فرماندهان نظامی دربار بخارا فزونی گرفت و به ضعف بیشتر سامانیان انجامید (

الآخر همین سال، حمزه بازبینی و ). شش ماه پس از وفات امیر بخارا یعنی در جمادي39، 38، 36: 1391؛ میثمی، 105 – 107
 پایان برد.بازنویسی کتاب را به 

کرد. او در سیاسی و ننگ سلطه سامانی را با یک طالع تولد توجیه  آشفتگیرو، حمزه در این پیشگوییِ واپسین، از این
ه.ق. [آغاز امارت عبدالملک] سخن گفت که از غرب به 344آمیز از درخشش عجیب یک برق در فصل حوادث عبرت

حمزه اصفهانی، ود اصفهان بوي بدي را تجربه کرد که البته موقت بود (جنوب و به شرق رفت و در اثر آن، آب زاینده ر
که این مورخ مرگ ). این خبر توجیه دیگر به حکومت رسیدن عبدالملک و تسلط وي بر جبال بود. همچنان126: 1300

ستاره سامانیان و  نابهنگام عبدالملک جوان را هم به تأثیر نحسیِ زحل پیوند زد تا بویهیان و اصفهانیان را به افول
رو هاي دقیقِ قرامطه و مرداویج با شکست روبهبازآفرینی اقتدار نوید دهد. البته حمزه سالخورده به یاد داشت که پیشگویی

هاي فراوانِ دانست که در چرخ نابسامانیهاي دقیق خودداري کرد. او به زیرکی میرو، از ذکر سالشده بود. از این
ها ها در آینده هنوز مشخص نیست و نیاز بود او به صراحت از نحسی یا نتیجه پیشگوییرقابت روزگارش، پیروز قطعی

 هاي رقیب چون سامانیان یا عباسیان خون او را مباح شمارند. سخن نگوید تا مبادا قدرت
 نتیجه  .10

طرفانه یم، ظاهري علمی و بیتوانست با اتخاذ روش گاهشماري و تقو تاریخ سنی ملوك الأرض و الأنبیاحمزه در نگارش 
جاي  )را به مخاطب عرضه کند. او با ظرافت، چهار پیشگویی را در فصول بابِ پایانی کتاب (تاریخ پادشاهی عرب (قریش)

هاي رسد در اثر شکست برخی از پیشگوییمینظر ترین بخش کتاب تبدیل کرد. به ترین و حساسداد و آن را به محوري
رو، حمزه بارها رم ه.ق. به ویژه در جبال، باورپذیري عمومی به صحت تنجیم آسیب دیده بود، ازینقرن چها در نجومی

 ناپذیر متقاعد کند. کوشش کرد مخاطبانش را به تأثیر کواکب به عنوان علت اجتناب
ود را در حمله انگیز به دردها و آرزوهاي گروهی از ایرانیان ناخرسند بود که خها پاسخی هیجانپیام این پیشگویی

تبار مغلوب و در انقلاب عباسی مظلوم یافتند. براي همین، حمزه بلافاصله پس از عرب و پایان پادشاهی ایرانیانِ ساسانی
تأثیر  این معلولی او، -نظام علّیمرگ یزدگرد، نخستین پیشگویی دلالت نجومی برتري اسلام و عرب را جاي داد. در 

. اما وي مدت زمان مشخصی براي اوج و سلطه ی ایرانیان را به حکومت عرب واگذار کردکواکب و نیرین بود که پادشاه
-دو پیشگوییِ دیگر تأکیدي بر این محدودیت زمانی و اجتناب) در نظرگرفت. المللۀ /الملۀ هلأملک پادشاهی عرب(

 يبرا و نمادي نهیعنوان زم به هیبو حمزه به آل دیاز امناپذیريِ پایان سلطه پادشاهی عرب بود. پیشگویی سوم و چهارم 
  دارد. تیحکا یاسلام کرهیدر پ انیرانیا یپادشاه یِاسیس اتیح دیتجد

هاي زرتشتی و اسماعیلی رخلاف دیدگاهب ،کتاب پیشگویی نجومیِ ترین خبرنخستین و محوريدر  اصفهانی
استفاده کرد. سال  360با مدت  فلکیدور نامتعارف از اصطلاح  آن و به جاي به حاشیه بردمعاصرش، کلمه قران را 

ها حوادث تاریخی را ادواري نگریست و  شناسی و آخرالزمانی را به کناري نهاد. البته مشابه آنها، دیدگاه فرجام برخلاف آن
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 (و البته با هدفی متفاوت) اعتقاد داشت که ضعف و انتظار فروپاشی عباسیانِ عرب در زمان معاصر رخ داده و همانند آنان
 الوقوع است.تغییر، قریب

به ویژه در جبال و اصفهان، به احتمال بسیار عقلانیت ادیبی چون  و اقتصادي ثباتی اجتماعیسیاسی و بی آشوبدر 
کرد و به جایش، هیجانات بود که علت و معلول تاریخی را تعیین حمزه مانند بسیاري از معاصرانش ضعیف عمل می

ها و بخشی چنگ زد تا مرهمی بر دردها، ترسراي جلوگیري از فروپاشی روان به مایه تسلی، بها تلاطمکرد. او دراین  می
ثباتی معیشت و امنیت باشد و امید را تزریق کند. به همین سبب بود که او هرگز زمانی براي تعقل نداشت که از بی

 طولانی گذشته نقش خاموشی ایفا کرد؟ خویشتن بپرسد چرا تنجیم فقط در باب پایانی کتاب اثر گذاشت و در تمام تاریخ
هاي بسیار آیا نقش اصلی آسمان و کواکب فقط با ظهور اسلام در تاریخ بشر بر روي زمین آغاز شد؟ این تنجیم با گذشته

دور کاري نداشت، چرا که تنها سلطه عرب مربوط به گذشته نزدیکی بود که اثرات اجتماعی، اقتصادي و سیاسی آن 
 انده بود. مورخ در پشت کواکب پنهان شد تا بتواند خود را از گزند نظراتش درباره تاریخ معاصر حفظ کند.همچنان باقی م

 تحولات تاریخیتقابل با نگاه محدثانه و آخرالزمانی معاصرش، نقش خداوند و منجی را در نگاريِ خود، در تاریخحمزه در 
سلمانان یاد کرد تا در زمان ناتوانی از تحلیل و انتخاب و یا در بیان از خداوند م» االله اعلم«. وي تنها با به حاشیه راند
انگیز بتواند مسئولیت سخنانش را بر دوش خداوند قرار دهد. هرچند، او پیوند تنگاتنگ ریسمان تاریخِ کلام مخاطره

آسمان رهایی یابد.  منقطع کرد اما خود نتوانست از قید کواکب و نیرینِ و یا منجی مسلمانان را با خداوند آسمان
 .نگاري اسلامی راه زیادي داشته و دارد براي رهایی از آسمان و زیستن بر روي زمین تاریخ

 ملاحظات اخلاقی
کنندگان دیگر، صرفا  پژوهش حاضر بدون حمایت مالی نهادها و افراد و اشخاص حقیقی و حقوقی و بدون حضور مشارکت

 .پژوهش، صورت پذیرفتتوسط نویسنده مقاله، مندرج در ابتداي 
 تعارض منافع 

 این مقاله تعارض منافع ندارد. هبنا بر اظهار نویسند
 پیروي از اصول اخلاق پژوهش

 اند و این موضوع مورد تأیید است. اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده هنویسند
 هانوشتپی

 .20 – 22: 1381 ،ی.ك: مصف) نAstrologie Judiciar(فیتعر يبرا. 1
 .60: 1374 ،ی؛ قم163: 1346 ،یدر اصفهان ییهما یبه: پاورق دینگاه کن .2
 .»...که اندرسول اکرم گفته لادیم چهیدر زا«عبارت را اضافه کرده که  نیمترجم محترم کتاب، جعفر شعار، خود ا. 3
 سپاسگزارم.بسیار » الملۀ«ي معناترجمه درباره  یینمااحتمال و راه نیبابت طرح ا علی ناظمیان فرددکتر  ياز آقا. 4
و  يحوزه گاهشمار متخصصدکتر پدرام جم،  يو مشورت آقا ییبا راهنما يو اسکندر يزدگردی ،يقمر يها يشمار گاه انیم لیو تبد خیتوار نیا قیتطب. . 5
 .کنم یم يسپاسگزار مانهیصم شانیشمند او اطلاعات ارز یعلم  ییاز راهنما لهیوس نیباستان، انجام شده است. بد رانیا

در  ینیو بهتراست بازب رسدمی نظربه ترحی. سخن حمزه صحرندگییدرنظر م دیرا زمان هارون الرش انیمعاصر اوج عباس هايکه در پژوهش نجاستیجالب ا. 6
 معاصر انجام داد. هايدگاهید
 ).580،581: 1381 ،یو زهره (مصف يمانند قران مشتر شوندیپس از واژه قران ذکر مباشد، نام اختران  گریو اگر مقصود اقتران دو کوکب د .7
داناسرشت در  ز؛ی: 1362 ،یرونیدر ب یی؛ هما61،62،96 ،یاستخراج و استفاده کرده است (ابونصر قم ریاطلاعات را به صورت پراکنده از منابع ز نینگارنده ا .8
 ).429، 426، 423 م: 1994 ،ی؛ شام304، 303: 1382 ،یرونیب

اشتباه است چرا که بر  دیفرارس یسال، هزاره هفتم و آخرالزمان 6000به هفت دوره هزارساله معتقد بودند که پس از  هیلیاسماع نکهیبر ا یمبن یثمیسخن م .9
 ).246: 1389 ،يت (دفتراس دهیمختلف از سرگذران يها بشر هفت دور نبوت را با طول ینید خیتار ن،ینخست هیلیاعتقادات اسماع يمبنا

 منابع
 . تهران: چاپخانه مجلس.طبرستان خیتار). تا یمحمد بن حسن. (ب ار،یابن اسفند
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 : دار صادر.روتی. ب8. جلد خیالتار یالکامل ف). 1385بن محمد. ( یعل ر،یاث ابن
: موسسه مطالعات و انتشارات تاریخی ترجمه سعید خاکرند. تهران مسالک و ممالک.). 1371ابن خرداذبه، عبید االله بن عبداالله. (

 میراث ملل.
 . بیروت: دار البیضاء.2. جلد المقدمهم.).  2005بن خلدون، عبدالرحمن بن محمد. (ا

 .ریرکبیچانلو. تهران: ام قره نیحس قی. ترجمه و تعلسهیالاعلاق النف). 1365رسته، احمد بن عمر. ( ابن
 . تهران: کتابفروشی مرتضوي.2. جلد فرهنگ کنز اللغات تا). ابن معروف، محمد بن عبد الخالق. (بی

 .ریمحمدرضا تجدد. تهران: اساط هی. ترجمه و تحش1. جلد الفهرست). 1381محمد بن اسحاق. ( م،یند ابن
: در دسترس است» أصول« تالیجیدر نسخه دی متن عرب .الملل و الدولتا).  ابومعشر البلخی، جعفر بن محمد. (بی

https://usul.ai/t/al-milal-wal-duwal/36 
 راثی. تهران: میاخوان زنجان لیجل حیو تصح قی. مقدمه، تحقعلم احکام النجوم یالمدخل ال). 1374. (یحسن بن عل ،یقم ابونصر

 مکتوب.
 ينگار خیدر گفتمان تار انیفاطم ينگار خیتار يها ). شاخصه1397هاشم. ( ،يفاطمه؛ آقاجر ،يجان احمد ؛یعل اب،یس ییبابا

 .33 – 51. ص 21. شماره 28. سال ينگار خیو تار ينگر خیتار. یاسلام
 . تهران: بابک.ییهما نیالد . مقدمه جلالمیلاوائل صناعۀ التنج میالتفه). 1362. (حانیابور ،یرونیب

 .ریرکبیاکبر داناسرشت. تهران: ام ی. ترجمه علهیلخالعن القرون ا هیآثار الباق). 1386. (__________
و سارا  گیادموند هرتس راستی. ویاسلام يها سده نیدر نخست رانیا در زبان یمورخان فارس نینخست). 1394اندرو. ( کاك،یپ

 . تهران: مرکز.روزمندیاستوارت. ترجمه کاظم ف
 .ی. تهران: جاميزمرد رایه حم. ترجمخیو قرامطه در تار هیلیاسماع). 1377عارف. ( تامر،
 . تهران: علم.ياز آغاز تا طلوع دولت صفو رانیدر ا عیتش خیتار). 1389رسول. ( ان،یجعفر
. قابل يبجنورد ينظر کاظم موسو ری. ز5. جلد یدائره المعارف بزرگ اسلام. يمدخل ابوحاتم راز). 1385مقدم، مسعود. ( یجلال

 https://www.cgie.org.ir/fa/articleدر:  یدسترس
. یاسلام يها سده نینخست رانیمغلوب و مسلمانان غالب در جامعه ا انیو سازش زرتشت زیست). 1381گرشاسپ. ( دیجمش ،یچوکس

 . تهران: ققنوس.يدیرسعیترجمه نادر م
 .انریفرهنگ ا ادی. ترجمه جعفر شعار. تهران: بنو شاهان امبرانیپ خیتار). 1346حمزه بن حسن. ( ،یاصفهان حمزه
 یانی: کاونی. برلاءیملوك الارض و الانب یسن خیتارق).  1300حمزة بن حسن. ( ،یاصفهان حمزه
 . تهران: سروش.یرخانی. ترجمه محمد باقر امانیو فاطم نیبحر انیقرمط). 1371. (انی لیخائیم ه،یدخو
 فرزان روز. . تهران:يا بدره دونی. ترجمه فرهیلیاسماع دیو عقا خیتار). 1375فرهاد. ( ،يدفتر

 . تهران: فرزان روز.يا بدره دونی. ترجمه فررانیو ا هیلیاسماع). 1389. (_________
 .ی: دار المدار الإسلامروتی. بیخیأصول البحث التارم.).  2004طه، عبدالواحد. ( ذنون
و  رانیا یخیتار يها هشپژو. میدر گسترش تنج یخالفت عباس یقلمرو شرق یمحل نی). نقش دربار سالط1402فاطمه. ( ،يزرگر

 .149 – 176. ص 33. شماره 17دوره  اسلام.
 .22 – 26. ص 14. شماره ایو جغراف خیکتاب ماه تار. اءیملوك الارض و الانب یو سن ی). حمزه اصفهان1377. (یعل ،يشاد يسالار

 .نی: عزاالدروتی. بهیلامو الاس هیالمجتمعات العرب یعند العرب و اثره ف میالتنج خیتارم).  1999. (ییحی ،یشام
پل کازانووا بر  يگذار خیبه تار یالصفا نقد نقد عباس همدان رسائل اخوان يگذار خیدر تار ی). بحث1390االله. ( حجت ،یالموت يعسکر

 .67 – 86. ص 7. شماره 21. دوره ينگار خیو تار ينگر خیتارالصفا.  رسائل اخوان
در:  ی. قابل دسترس4. جلد یدائره المعارف بزرگ اسلام. هیرویار بن شمدخل اسف). 1377. (یمحمد عل ،یگیب کاظم

https://ar.lib.eshia.ir/12293/4/1179/   
 .یآژند. تهران: مول عقوبی. ترجمه انیهیبو). 1386کلود. ( کائن،

 . تهران: سخن.ي. ترجمه مسعود جعفردر اسلام یاسیس شهیاند خیتار). 1389. (ایشیپاتر کرون،

https://usul.ai/t/al-milal-wal-duwal/36
https://usul.ai/t/al-milal-wal-duwal/36
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. ترجمه یمحل يگر یو زردشت یدهقان يها اسلام: شورش نیآغاز يها در سده رانیا يگرا یبوم امبرانیپ). 1402. (_________
 . تهران: نامک.روزمندیکاظم ف

. یو تمدن اسلام ختاری.). ه 1148 – 907( هیدر عصر صفو میو تنج یشناس با ستاره ينگار خیتار وندی). پ1394بهزاد. ( ،یمیکر
 .135 – 169دوم. ص  و ستیشماره ب

 .یو فرهنگ ی. تهران: علمي. ترجمه محمد باقریدوره اسلام يها جیدر ز یپژوهش). 1374ادوارد استوارت. ( ،يکند
 . تهران: سروش.این . ترجمه مسعود رجبرانیفرهنگ ا نیعصر زر). 1358نلسون. ( چاردیر ،يفرا

 .ریرکبی. مترجم: حسن انوشه. تهران: اماسلام تا سلاجقه از جیکمبر رانیا خیدر تار انیسامان). 1363. (_________
 . تهران: سمت.انیدر دوره سامان رانیا یو فرهنگ ياقتصاد ،یاجتماع ،یاسیتحولات س). 1381ابوالقاسم. ( دیس ،یفروزان

 .یآژند. تهران: مول عقوبی. ترجمه انیلیاسماع). 1368برنارد. ( س،یلو
 .یاسلام يها پژوهش ادی. مشهد: بنی. ترجمه جواد قاسمانهیم يها در سده یاسلام يها ها و فرقه مکتب). 1375. (لفردیو مادلونگ،

 .ری. تهران: اساطي. ترجمه ابوالقاسم سریاسلام يها فرقه). 1377. (________
 .ي. قاهره: دارالصاوو الاشراف هیالتنب). تا ی. (بنیبن حس یعل ،يمسعود
 ییبازنما ؛ینخست اسلام يها در سده یاسیس اتی). اله1400صادق. ( ،یدهنوئ يریبوالفضل؛ اما ،يگوار یاکبر؛ سلمان یعل مسگر،

 – 424. سال پنجاه و چهارم. شماره دوم. ص و عرفان انیاد. نکردیمنظر: د شهر، رانیاز فتح ا یمتون زردشت یشناخت فرجام
405. 

و  ی. تهران: پژوهشگاه علوم انسانیدر شعر فارس یهانیک يها ه: همراه با واژیفرهنگ اصطلاحات نجوم). 1381ابوالفضل. ( ،یمصف
 .یمطالعات فرهنگ

 .ی. تهران: ماهیترجمه محمد دهقان ).انیو سلجوق انیغزنو ان،ی(سامان یفارس ينگار خیتار). 1391اسکات. ( یجول ،یثمیم
 .نا یب. جا ی. ترجمه احمد آرام. بینجوم اسلام خیتار). 1349کارلو آلفونسو. ( نو،ینلّ
. قم: گرانیو د یابوطالب يترجمه مهد قم و بغداد. یثی: گفتمان حدیدوازده امام عیتش يریگ دوره شکل). 1386. (یاندرو ج ومن،ین

 .یشناس عهیش
 . تهران: فرزان روز.يا بدره دونی. ترجمه فرآنان یو علم یمیتعل يها و سنت انیفاطم). 1377. (نتسیها هالم،

 و مذاهب. انیاد قاتی. قم: مرکز مطالعات و تحقياکبر ی. ترجمه محمد تقعیتش). 1389. (_______
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This study undertakes a comparative examination of the concept and quality of love 
in two prominent works of Persian mystical literature: Tamhīdāt by ʿAyn al-Quḍāt 
Hamadānī and the Ghazals of Ḥāfeẓ of Shiraz. The primary objective of this 
research is to analyze and compare the perspectives of these two eminent mystical 
thinkers on the notion of love, with particular emphasis on its ontological, 
epistemological, and spiritual dimensions. Love, as one of the most fundamental 
concepts in Islamic mysticism, is a multifaceted, complex, and dynamic 
phenomenon that, when confronted with notions such as reason, religious law, 
mystical experience, and intuitive knowledge, reveals diverse interpretations and 
expressions. While certain key themes—such as the dominance of love, the conflict 
between love and intellect, heedlessness, and the origin of love—are commonly 
found across various mystical texts, a close comparative analysis reveals significant 
parallels between ʿAyn al-Quḍāt’s views on love and the themes presented in 
Ḥāfeẓ’s poetry. Utilizing qualitative content analysis as its methodological 
framework, this study identifies and examines the key symbols, metaphors, and 
motifs related to love in both works, mapping the similarities and differences in 
their conceptualizations. Ultimately, while it is not possible to definitively assert a 
direct influence of ʿAyn al-Quḍāt on Ḥāfeẓ, the textual evidence indicates a 
profound, meaningful, and undeniable intellectual connection between the mystical 
thought of these two influential figures in the history of Persian Sufism.  
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1. Introduction 
Love, as a driving force and a sublime aim, has always held a central place in Islamic mysticism 
(Sharifian & Vafaei Basir, 1390 SH: 95). Mystics, relying on religious teachings and personal 
spiritual experiences, have offered diverse interpretations of love, each opening a window 
toward a deeper understanding of this complex phenomenon. In the culture of Islam and Iran, 
love is not merely an emotion but an ontological reality interwoven with the knowledge of God 
(ma’rifat Allah). Without love, mysticism loses its essence; it becomes a mere intellectual 
exercise devoid of the transformative power that defines the Sufi path. In this intellectual 
landscape, the thought of ‘Ayn al-Quzat Hamadani stands out for its systematic and 
philosophical treatment of love. As a prominent mystic, philosopher, and martyr of the 5th/11th 
century, he viewed love as a dynamic process leading to the annihilation of the self (fana) and 
the realization of divine truth. His work Tamhidat is a profound exploration of love’s various 
ranks and stages, presenting it as the ultimate path to union with the Beloved. Similarly, Hafez 
Shirazi, the celebrated 8th/14th-century poet, weaves love into the very fabric of his ghazals, 
making it the soul of his poetic expression. For Hafez, love is both a source of ecstasy and 
suffering, a force that transcends conventional boundaries of faith and disbelief, and a medium 
through which the human soul attains its highest potential. The comparison between these two 
figures is particularly significant given the historical and intellectual connections between them. 
Scholars have noted that Hafez was deeply familiar with the thought of earlier mystics, 
including Hallaj and ‘Ayn al-Quzat, and may have drawn inspiration from their teachings 
(Shahmoradi & Saeidi Moghadam, 1394 SH: 76). This raises critical questions: How did ‘Ayn 
al-Quzat conceptualize love, and how does Hafez’s poetic treatment of love reflect or diverge 
from this framework? What are the similarities and differences in their understanding of love’s 
role in spiritual transformation? This study seeks to address these questions by analyzing the 
mystical and poetic discourses of both thinkers, with a focus on identifying possible influences 
of ‘Ayn al-Quzat on Hafez’s worldview. 
2. Conceptual Frameworks: ‘Ayn al-Quzat’s Philosophical Love vs. Hafez’s Poetic Love 
 ‘ Ayn al-Quzat approaches love from a philosophical and epistemological standpoint. In his 

Tamhidat, he describes love as a transformative journey that requires the seeker to transcend 
apparent veils, including those of religious dogma and social norms. For him, love is not 
confined to the realm of emotion but is an ontological force that dissolves the boundaries 
between the lover and the Beloved. This process of annihilation (fana) is central to his thought, 
as it leads the mystic to a state of unity with the Divine. One of the key concepts in ‘Ayn al-
Quzat’s mysticism is the idea of the veil (hijab). He argues that human attachments—whether to 
wealth, status, or even religious rituals—obstruct the path to true love. The true lover must 
abandon all such attachments and embrace a state of total surrender to the Beloved. This radical 
detachment is not negation of life but a higher affirmation of divine reality. Hafez, while deeply 
rooted in Sufi traditions, expresses love through the medium of poetry and metaphor. His 
ghazals are replete with images of wine, the beloved, and the tavern—symbols that carry both 
literal and mystical meanings. For Hafez, love is an existential experience that permeates daily 
life, shaping the identity of the lover and giving meaning to existence. Unlike ‘Ayn al-Quzat, 
who presents love as a systematic path, Hafez portrays it as an ever-flowing river, sometimes 
calm and sometimes turbulent, reflecting the complexities of human emotion. Hafez’s treatment 
of love is also marked by a tension between the divine and the human. He often blurs the lines 
between the earthly beloved and the Divine Beloved, suggesting that true love transcends 
conventional categories. His famous verse, “I am not from earth nor from the heavens, I am not 
of fire nor of water,” encapsulates this idea of a love that defies worldly and otherworldly 
classifications. 
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3. Common Grounds and Divergences 
Despite their different modes of expression, both ‘Ayn al-Quzat and Hafez share a profound 
understanding of love as a sacred force that leads to spiritual perfection. Common themes 
include: The Innate Nature of Love: Both thinkers believe that love is an inherent human 
quality, a divine spark within the soul. Abandonment of Attachments: The true lover must 
renounce worldly ties to achieve union with the Beloved. Martyrdom of the Lover: Both allude 
to the idea that the lover must sacrifice the self for the sake of love. Meaning of Life: Love gives 
purpose to existence, guiding the seeker toward truth. However, their differences lie in their 
approaches. ‘Ayn al-Quzat emphasizes love as a structured, philosophical path, while Hafez 
presents it as an intuitive, poetic experience. Yet, both converge in their ultimate aim: the 
realization of divine truth through love. 
4.Conclusion: Intellectual Convergence and Influence 
In this article, through an analysis of the thoughts of ‘Ayn al-Quzat Hamadani and Hafez, it was 
shown that love holds a central and foundational position in both intellectual systems. ‘Ayn al-
Quzat, with a philosophical and epistemological approach, views love as a process for spiritual 
transformation and attainment of absolute truth, necessitating the transcendence of apparent 
veils such as disbelief and faith. In contrast, Hafez, utilizing the language of poetry and 
metaphorical expression, regards love as an existential, emotional, and human affair that flows 
within the context of daily life and shapes individual identity. The research findings indicate 
that both thinkers consider love a sacred and intrinsic force that guides humanity toward 
perfection and union with absolute truth. Common aspects, including the emphasis on the innate 
nature of love, its role in abandoning attachments, the martyrdom of the lover, and giving 
meaning to life, confirm their intellectual convergence. Furthermore, despite differences in 
expression, a conceptual convergence is observed in subjects such as the veil (hijab), 
annihilation (fana), and the true paradise. Ultimately, the existing evidence suggests Hafez’s 
familiarity with and influence from the mystical and cognitive school of ‘Ayn al-Quzat. This 
influence, though expressed through the medium of poetry, underscores the enduring legacy of 
‘Ayn al-Quzat’s thought in shaping the mystical consciousness of Persian literature.. 
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و  یهمدان القضات نیع داتیتمه یعنی ،یفارس اتیمفهوم عشق در دو اثر شاخص از ادب یپژوهش به بررس نیا
 ةدرباره دو چهر نیا يها دگاهید ۀسیو مقا لیبر تحل قیتحق نیا یاختصاص دارد. تمرکز اصل يرازیحافظ ش اتیغزل

 يمفهوم در نظام فکر نیکه ا یو سلوک یشناخت معرفت ،یشناخت یسته به ابعاد هبا توج ژهیو مفهوم عشق است، به
و  دهیچیپ ،یچندوجه یمفهوم ،یت عرفان اسلامدر سنّ میمفاه نیتر يادیاز بن یکیعنوان  . عشق، بهکند یم فایآنان ا
 يها جلوه و ریو شهود، تعاب یتجربه عرفان عت،یهمچون عقل، شر یاست که در مواجهه با مقولات ـایحال پو نیدر ع

عشق  تیعشق و عقل، غفلت و بدا انیعشق، تقابل م بیمانند تغل يدیکل میمفاه ی. اگرچه برخکند یم دایپ یمتنوع
 دگاهیکه د دهد یمتون نشان م نیا قیدق لیا تحلام ؛اند صورت مشترك مطرح شده از عرفا به ياریبس انیدر م

پژوهش، با  نیبارز دارد. در ا ییها حافظ مشابهت اتیدر غزل موجود ریو تعاب نینسبت به عشق، با مضام القضات نیع
مرتبط با عشق در دو اثر موردنظر استخراج  يو نمادها ها لیتمث ن،یمضام ،یفیک يمحتوا لیاز روش تحل يریگ بهره

 صراحت هرچند به ان،یپاقرار گرفته است. در  لیو تحل ییها مورد شناسا آن انیشده و وجوه تشابه و تفاوت م
 قیعم ،یدرون يوندیاز پ یحاک ،موجود یا شواهد متنام ؛بر حافظ سخن گفت القضات نیع میمستق ریاز تأث توان ینم

 ر برجسته است.دو متفکّ نیا يها شهیاند انیم انکار رقابلیو غ
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 . مقدمه1
 ییو وفا انیفی(شراست  داشته یدر عرفان اسلام يمحور یگاهیوالا، همواره جا یتیمحركّ و غا ییرویعشق، به عنوان ن

اند که هر  از عشق ارائه داده یمتنوع ریتعاب ،یشخص يها و تجربه ینید يها بر آموزه هیعارفان، با تک ).95: 1390 ر،یبص
با معرفت  دهیتن ران،ی. عشق در فرهنگ اسلام و ادیگشا یم دهیچیپ ةدیپد نیاز ا تر قیعم یفهم يبه سو يا چهیدر ک،ی

 .ستیعشق، عرفان ن یاالله است و عرفان ب
عشق  توان یم دیبدون ترد زیرا نتفکّر حافظ  ۀجنب نیاست. بازرتر القضات نیع يفکر ۀمنظوم یاز مسائل اصل عشق

فاخر و متنوع  یحافظ حکم روح را دارد و حافظ آن را با زبان يها غزل يعشق برا ).176: 1374 کوب، نی(زرشمار آورد  به
به شرح مراتب  ز،یو شورانگ حیصر یبا زبان دات،یدر تمه القضات، نیع نیچنهم ).374: 1397 ،ییو عقدا ینیمی( کند یتکرار م

. حافظ، در دیگو یسخن م یاله قتیوصول به حق يبرا یو از عشق به عنوان راه پردازد یراحل مختلف عشق مو م
حال  نیع دربخش و  لذّت يا عنوان تجربه و از عشق به پردازد یگوناگون عشق م يها جلوه ریخود، به تصو اتیغزل

خاص در آثار  یرنگ و صورت جادیجهان و معبود، ا شتن،یخو ةعارف، شاعر و هنرمند دربار ۀشیاند.دیگو یدردناك سخن م
موضوع، توجه  نیبر ا تیچهارچوب استوار است. با عنا نیبر هم زیهنرمند ن ایآثار دو فرد عارف  اسی. قدینما یو گفتار او م

 يجا پا تالقضا نیکه ع شود یکه مشخصّ م یخاصه وقت ؛برخوردار است یخاص تیاو، از اهم دگاهیحافظ به حلّاج و د
 ).76: 1394مقدم،  يدیو سع ي(شاهمراداست  حلّاج نهاده
و حافظ  القضات نیاست که وجوه تشابه و تفاوت در فهم و تجربه عشق از منظر ع نیپژوهش حاضر ا یاساس سؤال

 پژوهش است. نیا ۀبر اشعار حافظ مسئل یهمدان القضات نیع يها شهیاند ریشواهد تأث افتنیکدامند؟ و 
 پژوهش یو چارچوب مفهوم ينظر یمبان .1-1
 عشق .1-1-1

معتقد است  ينجم راز ).612: 1368 ،ییبخارا یی(رجاتصوف و اساس شور و شوق عارف است  هیرمایخم نش،یعشق، راز آفر
 زیمولانا ن). 10: 1388 ن،ی(امکنند  ریدر آن س توانند یآتش عشق م انیو فقط فان ستین یمعرفت راه يایکه عقل را به در

منسوب به  یبا استناد به سخن یروزبهان بقل ).14: 1375(مولانا،  کند یزبان در وصف عشق اشاره م یه ناتواندر اشعارش ب
 :دیگو یرو، حافظ م نیاز هم ).1393(شاد منامن و همکاران،  خواند یم دیعاشق سوخته در آتش عشق را شه امبر،یپ

 سرانجام افتاد کیاو ن ۀکآن که شد کشت  رفت دیکنان با غمش رقص ریشمش ریز
 )224: 1387(حافظ، 

ابن  ).173: 1378(ملّاصدرا،  یقیاست نه حق یامر اسم کیصرفاً  ز،یو شعور آن چ اتیبدون ح يزیعشق در چ اثبات
کند  دایپ تیواقع گر،ید يها عشق به مظاهر جمال، از جمله انسان قیاز طر دیمعتقد است که عشق انسان به خدا با یعرب
نهاده،  یدان بر دام يا دانه یلی! جمال لزیعز ي: ادیگو یم یروحان قدر وصف عش القضات نیع ).558و4.:  ه1408 ،یعرب (ابن

بسازد از آن عشق، خود که او را استعداد آن  یازل چون خواست که از نهاد مجنون مرکب ادیص ست؟یکه دام چ یچه دان
 یمرکب يرا چند یلیبفرمودند تا عشق ل ،يآن هلاك شد از یگاه به تابش نبود که به دام جمال عشق ازل افتد که آن

ابونصر  ).105و104: 1373 القضات، نی(ععشق االله را قبول تواند کردن  دنیگاه بار کش شود و آن یلیعشق ل ۀساختند؛ تا پخت
اکستر و دل عاشقان مشتعل گردد و هرچه مادون االله است همه را بسوزاند و خ نهی: عشق آتش است در سدیسرّاج گو

آن را  يما گفت: العشقُ شکبه الحقّ و مولو خیرا سؤال کردند از عشق. ش خی: شداند یم قعشق را دام ح دی. بوسعکند یم
 ):618-621: 1368 ،ییبخارا یی(رجا نامد یم دوا یدرد ب

 دوا یکردم که درد ب گرتیمن دوش نام د  یبس ينام و لقب دار یهر کس شیعشق پ يا
 )51: 1376(مولانا، 



 112                                                                                                                                              1405 ،تابستان ،2 ة، شمار16سال  ،یشناس رانیا هايپژوهش 

 با تمرکز بر ابعاد مختلف آن القضات نیع دگاهیمفهوم عشق از د ی: بررسالقضات نیع داتیعشق در تمه. 2-1-1-1
برجسته قرن ششم  ياز عرفا القضات، نی.ق)، مشهور به ع ه 525 -.ق  ه 492( یهمدان یانجیعبداالله محمد م یابوالمعال

و مدرس شد  یو تبحر در فقه، قاض لیاو پس از کسب فضا ).107: 1375 ن،یم وز ک؛ی: 1385 ک،ین ي(فرهادو اسلام بود  رانیا
با  دش،یعقا پروا یب انیب لیبه دل يو ).113: 1401و همکاران،  ي(محمد آورد يوبه تصوف ر ،یبا احمد غزال ییو با آشنا

آثار  القضات، نیع ).85:  ه1350 ،یهقی(ب دیبه شهادت رس يبه اتّهام فساد اعتقاد تیمخالفت متشرّعان مواجه و در نها
او  ).107: 1375 ن،ی؛ م وز117: 1381 ،یحان(سبگذاشت  ادگاریاز خود به  بیالغر يو شکو قیالحقا زبده دات،یچون تمه يمتعدد
داشت و عشق را استاد  يا ژهیعشق و معرفت عاشقانه توجه و ۀبه مسئل ،یو مکتب خسروان یاز احمد غزال يریرپذیبا تأث

العشّاق مشهور بود و عشق را مذهب  و سلطان نیالعاشق خیچون ش یبا القاب یقاض). 4: 1394 پور، لی(اسماع دانست یخود م
و متوسط)  ریصغ ر،یاز سه نوع عشق (کب يو). 88: 1389 ،ي؛ شجار140: 1385 ،ی(فتح کرد یم یخدا و انسان معرف مشترك
را عشق خدا به بندگان،  ریرا عشق انسان به خدا، عشق کب ریشق صغ، ع)80: 1400 ،یجانیش یو جلال می(مستق گفت یسخن م

 القضات، نی(ع رسد یعاشق و معشوق به اوج م یگانگیآن اتحّاد و  درکه  دانست یاز عشق م يا و عشق متوسط را مرتبه
عشق از منظر  ).31: 1388 ،یاسدالله -1( دهد یم لیرا تشک القضات نیع يفکر ۀمنظوم نی. عشق، رکن رک)118: 1379

 است. یسلوکراه  کیو  یشناخت ابزار معرفت کی ،یشناخت یهست تیواقع کیبلکه  ست؛یاحساس ن کیصرفاً  القضات نیع
 :میپرداز یم داتیابعاد مختلف عشق در تمه یدر ادامه، به بررس

 یشناخت یهست تیواقع کیعشق به عنوان  -الف
 تیاست و غا دهیاو، خداوند از سرّ عشق، عالم را آفر دگاهی. از دداند یم عشق را علتّ وجود عالم و محرك آن القضات نیع

نکته اشارت داد که  نیبه ا داتیعشق است. او در تمه قیاز طر ،یذات اله یعنی ش،یبازگشت به اصل خو زین یهست
تمام  ادیکه عشق، بن دهد یعبارت نشان م نیا ).31: 1390 پور، لی(اسماع خبر ندارد زیچ چیکه از عشق خبر ندارد، از ه آن

را در  یشدن در معشوق، صفات اله یاست. عاشق، با فان یو معرفت است. عشق، مظهر صفات جمال و جلال اله یهست
 نیادراك ا يبرا يا لهیبه وحدت وجود اشاره دارد و عشق را وس القضات نیع ).135: 1393(ممتحن،  کند یم یخود متجلّ
 ردیبگ ضیبه خداوند متصّل شود و از او ف تواند یعشق است که انسان م ۀواسط که به. او معتقد است داند یوحدت م

 ).124: 1401و همکاران،  ي(محمد
 یشناخت ابزار معرفت کیعشق به عنوان  -ب
 ی. عشق، راهکند یم دیتأک یو قلب يو بر معرفت شهود داند یم یاله قتیرا ناتوان از درك حق یمعرفت عقل القضات نیع

و قلب، نور  روند یها کنار م عشق است که حجاب قیاز طر ).5: 1402 ،ییو بقا ی(نصرت نوع معرفت نیبه ا دنیرس يرااست ب
 قتیحق تواند یم شود، یم یعاشق از خود فان یدر معشوق است. وقت اشقع ي. عشق، مستلزم فناکند یم افتیرا در یاله

عشق، به عاشق  ).28: 1397(کنکاش، شد، معشوق هم او باشد  ستیمعشوق را درك کند. او باور دارد که عاشق چون ن
و  ی(دباغشنود  یو با گوش جان م ندیب ی. عاشق، با چشم دل مندیعالم را بب قتیحق تواند یکه با آن م دهد یم یرتیبص

 ).29: 1400 ،يفرهاد
 یراه سلوک کیعشق به عنوان  -ج
مراحل شامل توبه، ورع، زهد، فقر، صبر،  نیبر عشق قائل است. ا یمبتن یسلوك عرفان يبرا یمراحل مختلف القضات، نیع

 نیگفت که نگاه او به ا نانیبا اطم توان یم القضات، نیبا استناد به آثار ع ).33: 1388 ،یاسدالله -1(است  میرضا و تسل
 یعرفان ۀستر عشق و تجربرا در ب میمفاه نی. او ایو فقه ینه صرفاً شرع ست؛عاشقانه و عارفانه ا ینگاه ،یمراحل سلوک

عاشق را «که  دارد یم انیب نیچن» رضا«مفهوم  ةطور مثال دربار . بهبخشد یو عاشقانه م يمعنو یها عمق و به آن ندیب یم
را که نظر بر ارادت و  یقوم اماامر معشوق بود؛  ماریظاهر در ت يمعشوق در عشق شرط راه است و رضا از رو يطلب رضا

گاه گاه فرمان معشوق  گر،یو ارادتش د گرستیبرادر فرمان معشوق د يامر متخلف ماند باك ندارند. احکم او افتد اگر 
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بود که در  یباطن عاشق بدان بتوان دانست روا بود که فرمان نبرد اگر خواهد که فرمان برد خام اریشود که ع یمحک
 دیگو یم نیتوبه چن ةدربار نیهمچن ).1379 القضات، نیع(» اگر فرمان نبرد کامل بود و مراد او حاصل بود وعشق ناتمام بود 

 :هاقَبح من خَوب هتَوب دیانگارد و گو تیولع از آن توبه توبه کند مر آن توبه را خوبه پندارد و معص نیو گاه بود که در ع«که 
 ).1379 القضات، نی(ع» تو بود      واللّه ز صد گنه بتر پندارم يرو دنیتوبه که از د آن

پر از  ی. راه عشق، راهرسد یو به وصال حق م شود یرها م يویاز تعلّقات دن جیمراحل، به تدر نیا یبا ط عاشق،
روح و خالص  شیپالا يبرا يا لهیها، وس امتحان نیو مصائب باشد. ا ها یآماده تحمل سخت دیامتحان و بلا است. عاشق با

با  دیهاست. عاشق، با مخلوقات و خدمت به آن ۀمحبت به هم ستلزم، معشق ).12: 1388 ،یاسدالله -2(شدن عشق هستند 
از عشق او به خداوند است. عشق، مستلزم مجاهده  يا محبت و خدمت، نشانه نیهمه مهربان باشد و به همه کمک کند. ا

کند  دایپ شیگرا یهال يها خواسته يخود مبارزه کند و به سو ینفسان يها با خواسته دیبا نفس اماره است. عاشق، با
سلوك، معرفت و وصال  يبرا يا لهیو وس یعشق را جوهر هست داتیدر تمه القضات نیع ).1403و همکاران،  يمحمد (سلطان
 و مجاهده با نفس است. ها یعاشق، تحمل سخت يکه مستلزم فنا داند یحق م

 مرتبط يعاشقانه و نمادها نیبر مضام مفهوم عشق در شعر حافظ با تمرکز لیحافظ: تحل اتیعشق در غزل .3-1-1-1
 فیلط انیمتولدّ شد. غزل او مظهر ب رازیدر ش يهشتم هجر ةدر سد ران،یبزرگ ا يسرا محمد حافظ، غزل نیالد شمس

 ،ي(شهمراددر غزل است  یو کمال سبک عراق افتهیبا فصاحت و بلاغت جلوه  وایاست که در کلمات ش یعرفان میمفاه
حافظ،  وانیدر د ).7: 1382ندوشن،  ی(اسلام یو روشن یکرنگی شق،وجود دارد: ع یاصل ۀحافظ سه بدن ۀشیددر ان ).265: 1396

است که تمام عناصر  یسیعشق همچون مغناط گردند؛ یحول محور عشق م یهمگ م،یبا وجود تنوع واژگان و مفاه
 گاه. از نبخشد یخود معنا م ییمعنا ي ومهرا جذب کرده و در منظ -یو مست ياز عبادت و تقوا تا رند- يویو دن يمعنو

است و در کتاب حکمت او عشق است که  یزندگ يو معنا ي)، عشق در شعر حافظ جوهر مرکزکیگانی(ما يا اسطوره
مفهوم عشق در  لیتحل يبرا ).60-61: 1397 ،یکدکن یعی(شف عشق است  ۀسکّ گرید يکه رو ياست و رند لیرأسِ فضا

 :شود ینکات توجه م نیبه ا بط،مرت يعاشقانه و نمادها نیکز بر مضامحافظ، با تمر اتیغزل
 یعرفان ۀتجرب کیعشق به عنوان  -الف

: 1399 ان،یو مسگر یمی(عبدالکر داند یم قتیخدا و حق يبه سو ریمس کیبلکه  ،یانسان ۀتجرب کیعشق را نه فقط  حافظ
به  دنینفس و رس ياست. حافظ در شعر خود بر فنا یالهبه وصال  دنیرس يبرا یدر اشعار او عشق به حق، راه ).225

: 1399(کارگر و همکاران، از خود گذشتن و محو شدن در معشوق است  يفنا، به معنا نیدارد. ا دیوحدت با معشوق (خدا) تأک
215.( 
 عاشقانه نیمضام -ب

عمق عشق  انیب ياز هر دو تجربه برا . اوپردازد یوصال و هجران م یعنی ،یعاشق یاصل ۀدر اشعار خود به دو تجرب حافظ
آن (مانند  يها عشق (مانند فراق، حسرت و انتظار) و لذتّ يها و دردها . حافظ از رنجکند یعاشقانه استفاده م یدگیو شور

 ،يقرار یدو است. در اشعار حافظ، عشق با ب نیاز ا یبیکه عشق، ترک دهد ی. او نشان مدیگو یوصال و شوق) سخن م
راد و  یمی(کرمعشوق است  يراه، آرامش ندارد و همواره در جستجو نیهمراه است. عاشق در ا یسرگشتگ و یدگیشور
 ).1403 ،ییرضا
 مظاهر عشق -ج
 یشراب عشق اله يریتعب به توان یرا م یهستند. م ییو رها یاز عشق، مست يحافظ، مظاهر اتیدر غزل یو ساق یم

رند در شعر حافظ،  ).195: 1400و همکاران،  ي(بز برد یم قتیحق يو به سو کند یم خود یدانست که عاشق را از خود ب
است  یآورده است. رند، کس يرها شده و به عشق و معرفت رو ایدن يو بندها دیاست که از ق يا از انسان آزاده يمظهر

عارف است که راه  ياهنمامغان، مظهر مرشد و ر ریو بار است؛ اما در باطن، عاشق و عارف است. پ بند یکه به ظاهر، ب
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هستند.  اشقاز معشوق و ع يگل و بلبل، مظاهر ).163: 1392 فر، یو فرج ی(نصرت دهد یعشق و معرفت را به سالک نشان م
و  یسیی(ر کند یخود را ابراز م اقیخود، عشق و اشت يها گل (معشوق) است و با نغمه يوجو بلبل عاشق، همواره در جست

است که به  يا فتهیاز مظاهر معروف عشق در شعر حافظ هستند. پروانه، عاشق ش زیع و پروانه نشم ).137: 1401 ،یعلام
 ).59: 1401 کدار،ی(ن سوزد یت، در آتش عشق او میو در نها چرخد یدور شمع (معشوق) م

 عشق در شعر حافظ يها یژگیو -د
 ،یدر عالم ماده است و عشق آسمان یعاشق ۀبتجر ،ینی. عشق زمکند یم انیب یو آسمان ینیعشق را در دو سطح زم حافظ

. عاشق کند یهمراه م یباک یو ب ي. حافظ، عشق را با رنددهد یم وندیدو را به هم پ نیاست. او ا قتیعشق به خدا و حق
 اندد یجاودانه م ۀتجرب کی. حافظ، عشق را دیمایپ یرها شده و با شجاعت، راه عشق را م ایدن يو بندها دیدر نظر او، از ق

 ).6: 1395 ،یو نصرت ی(بهراماست  یشگیارزش والا و هم کی. عشق در شعر او، رود ینم نیکه در گذر زمان، از ب
 يها است که شامل جنبه یچندوجه ۀتجرب کیحافظ، عشق  اتیگفت که در غزل توان ینکات، م نیتوجه به ا با
 کی قت،یحق يبه سو ریمس کیعنوان  ن شعر، عشق را بهرنج و لذتّ، و مظاهر متنوع است. او با زبا ،یانسان ،یعرفان
 .کشد یم ریارزش جاودانه به تصو کیو  زیشورانگ ۀتجرب

 پژوهش ۀنیشیپ.2
را در  شانیا يها شهیاند، آثار و اند و حافظ پرداخته القضات نیع يها شهیآثار و اند یکه به بررس يها پژوهش تاکنون

 نیا ۀنیشیعنوان پ را به ریمقالات ز توان یاند؛ لکن م نکرده یبررس یقیبصورت تط مختلف خاصه عشق به يها حوزه
 کرد: یمعرّف قیتحق

مقاله به  نیا». 92-93، 174 ةحافظ، گزارش، شمار ینیب )، مفهوم عشق در تفکّر و جهان1385( يرازیش يزیتبر«
حافظ پرداخت  اتیگذرا و به استناد اب يا هصورت اشار اما صرفاً به پردازد؛ یحافظ م ۀشیعشق از جوانب مختلف اند یبررس

 ،یفارس اتیزبان و ادب يها در موضوع عشق، پژوهش القضاه نیع یرفانع يها شهی)، اند1388( یاسدالله« ۀ. و مقالکند یم
 یاله ییرویکه عشق در نگاه او ن دهد ینشان م القضات، نیع یعرفان يها شهیاند لیمقاله با تحل نیا». 31-44، 1 ةشمار

 یعرفان اتیو ادب یسلامبر عرفان ا یقیعم ریو تأث سازد یخدا رهنمون م یگانگیاست که انسان را به کمال و  یو متعال
 داشته است. یفارس

 پژوهش روش.3
القضات و غزلیات  این پژوهش، با استفاده از روش تحلیلی، به بررسی و مقایسۀ مفهوم و کیفیت عشق در تمهیدات عین

زد. براي این منظور، ابتدا با مطالعۀ دقیق و عمیق هر دو اثر، مضامین و نمادهاي مرتبط با عشق استخراج و پردا حافظ می
القضات و حافظ در باب عشق تبیین  اند. سپس با تحلیل و تفسیر این مضامین و نمادها، دیدگاه عین بندي شده دسته

 ه و تفاوت در فهم و تجربۀ عشق از منظر آنان مشخصّ شد.هاي ایشان، وجوه تشاب گردید. در نهایت، با مقایسۀ دیدگاه
 پژوهش يها افتهی.4

با  سهیدر مقا القضات نیع داتیعشق در تمه تیفیمفهوم و ک ۀسیو مقا یارائه شده، در ادامه به بررس يها افتهیبر اساس 
 است: کر مثال پرداخته شدهبا ذ یو سلوک یشناخت معرفت ،یشناخت یبا تمرکز بر ابعاد هست يرازیحافظ ش اتیغزل
 عشق ثیحد -1-4
. هرکه داًیگفت: من عشقَ و عف ثم کَتمَ فمات مات شه -السلام هیعل- یرا گوش دار که مصطف ثیحد نیا زیعز يا«

ادس اصل س دیدر تمه القضات نیع ).96: 1373 القضات، نی(ع» باشد. دیشه ردیگاه پنهان دارد و بر عشق بم عاشق شود و آن
که شامل چند نکته  کند یاکرم (ص) نقل م یاز نب یثیامر حد ي. او در ابتداکند یم انیرا ب» و حالات عشق قتیحق«

 است:
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 )یشناخت یشمول عشق (هست -1-1-4
خطبه و  يبنا يمحکم برا یگاه هیرا تک ثیحد نیها وجود دارد. ا استعداد عشق در تمام انسان کند یم انیب القضات نیع

اخذ  قتیدار حق خود را از پرده تیاستعداد و جواز محرم تواند یم یهر کس ).96: 1373 القضات، نی(ع دهد یود قرار مکلام خ
 :انگارد یم یکیو  ندیب یم» هر جا«ز عشق را در ی. حافظ ندیآ لیکرده و به مقام عشق نا

 هست بیحب يهر جا که هست پرتو رو  ستیعشق خانقاه و خرابات فرق ن در
 )138: 1387ظ، (حاف

 )تیو اهل تیاست (مشروط به محرم دنیقابل شن» هر جا«معشوق آراسته است و از  اتیاز تجل يا لحظه به جلوه هر
 نامکررّ است شنوم یکز هر زبان که م  عجب نیغم عشق و ستین شیقصه ب کی

 )111: 1387(حافظ، 
 زیمتما گریکدیپرتو از  نیو اشرار را در اخذ ا اریاخو  پندارد ینگرش، شمول عشق را مطلق م نیدر کمال ا حافظ

 :کند ینم
 عشق است چه مسجد چه کنشت ۀجا خان همه  تو چه مس اریچه هش ارندیکس طالب  همه

 )131: 1387(حافظ، 
و  یکسانیکه در همه جا و در همه کس وجود دارد و به  دانند یشمول م و جهان ریفراگ يا دهیعشق را پد هردو،

 دارند. دیآن تاک یکرنگی
 )یشناخت /معرفتیعفتّ عشق (سلوک -2-1-4

سخن  یآن در نفس انسان راتیو تأث يآن در کمال، ابتدا از عشق مجاز راتیو تأث یقیعشق حق دیاثبات فوا يبرا عرفا
 د،یآ یصل مجهاد اکبر (جهاد با نفس) حا نیچه از ا جهاد با نفس است و آن ساز نهیزم يکه عشق مجاز ژهیو به ند؛یگو یم

صفت  يخود به مذمت نفس با اعطا اتیمطلوب سالک) است. خواجه در غزل تی(مقصد و غا االله یکمال و فناء ف
 :پردازد یم» نافرجام«

 )80: 1387خاك بر سر نفس نافرجام را (حافظ،   باد غرور نیدر ده چند از ا باده
 د:رسن یمشترك م ۀنقط کیبه  زیعشق ن ثیبا حد قیکه در تطب داند یکمال هنر م نیدامن پاك را قر یتیب در

 لاجرم همت پاکان دو عالم با اوست  خوب است و کمال هنر و دامن پاك يرو
 )98: 1387(حافظ، 

 نی). در چن151: 1373 القضات، نیدارد (ع بیقر يوندیجهاد با نفس است، پ ینوع زیعفاف با صبر که آن ن نیهمچن
 يباور زیمصون نگه داشتن عفاف، صبر است. حافظ به صبر ن يرابر آفات هوا و هوس برااساس دفاع در ب ،يا مبارزه

 دارد که: بیعج
 دیبلا بگردد و کام هزارساله برآ  صبر هست در غم طوفان یچو نوح نب گرت

 )223: 1387(حافظ، 
 يمجاز یمشابه عشق وانت یم يریکه به تعب ي. در عشق عذرشود یحافظ مطرح م ۀشیفراق و صبر در اند قیتلف اما

حکم به عفاف و صبر و در  نیبنابرا ست؛یعاشق با معشوق در وصال ن شود، یختم م یو اله یقیدانست که به عشق حق
کامل قرار دارد.  یدگیدر تناسب و تن انیجر نیکه با هم تاس یموضوع زیاند. فراق ن داده یجهاد با شهوات نفسان جهینت

 :دیگو یموضوع م نیخواجه در هم
 فراق سمانیببست گردن صبرم به ر  چنبر عشق ریسرم را اس دیچو د فلک

 )431: 1387(حافظ، 
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باشد نه قنطره  قهیکه قنطره الحق شود یم شیستا یزمان يتوجه داشت که عشق مجاز زینکته ن نیبه ا دیبا البتّه
معتقد  ینیچن نیا يبه عشق مجاز القضات نیع ۀشیمطابق اند زیکه خواجه ن ). چنان36-38: 1388 ،یاسدالله -1( يالهو

  است:
 و هم آن کنند نیعشق هم ا يگفتا به کو  نیپرست مشو با صمد نش صنم گفتم

 )297: 1387(حافظ، 
 يبه سو یپل تواند ی) مي(عشق عذر يدارند. عشق مجاز دیعشق تأک رینفس در مس هیو تزک یپاک تیبر اهم هردو
. هر دو، صبر و ینفسان يها باشد نه صرفاً لذت یبه معشوق ازل دنیو رس ی، تعالباشد، به شرط آنکه هدف یقیعشق حق

 .دانند یم ریمس نیرا از لوازم ا ینفسان يمبارزه با هواها
 )ی/سلوکیشناخت کتمان عشق (معرفت -3-1-4
. او عاشق را به خاطر کفرٌ هیو عدم کشف آن بر نامحرمان دارد. افشاء سرّ الرّبوب بیبر کتمان سرّ غ دیتأک القضات نیع

است، پس عشق  ایو ر يعشق عاشق را با خلق و خودش و معشوق رو يدر ابتدا رایز داند؛ یسرّ معشوق معذور م يافشا
عاشق در پرتو وجود  یو چون هست شود یاما بالاخره عشق عاشق برملا م د؛ینما یو اظهار نم کند یخود را پنهان م
سرّ  يافشا نیو لاجرمش ا دیو اسرار فاش نما کند یو عشق را اظهار م زدیبرخ زین ایو ر ينهد رو یستیمعشوق رو به ن

 عشق است: تمانعلتّ عدم ک ،يدر باور حافظ، عدم صبور ).75: 1394مقدم،  يدیو سع ي(شاهمرادسبب هلاك عاشق گردد 
 نهفت ارستیچه کند سوز غم عشق ن  انداخت ایحافظ خرد و صبر به در اشک

 )143: 1387(حافظ، 
 اسرار است: يعاشق افشا جرم

 کرد یم دایبود که اسرار هو نیجرمش ا  کز او گشت سر دار بلند اریآن  گفت
 )272: 1387(حافظ، 

 :داند یم زیراز را به محرمان جا انیاز نامحرمان برحذر است و ب او
 زمان کیکه  يرب کجاست محرم راز ای
 

 دیها شن شرح آن دهد که چه گفت و چه دل 
 )212: 1387(حافظ، 

عشق  قیخود لا یخلعت عشق خود هرکس را ندهند، هرکس«که  دارد یم انیب نیبحث چن نیدر ا زین القضات نیع
 ينباشد ... عشق با عاشق توان گفت و قدر عشق خود عاشق داند. فارغ از عشق جز افسانه نداند و او را نام عشق و دعو

 :دیگو یم نیحمل عشق چن يبرا یآدم اقتیامر ل در زیخواجه ن ).111و110: 1373 القضات، نی(ع» عشق حرام باشد
 )327: 1387رندان بلاکش باشد (حافظ،  ةویش یاشقع  تنعم نبرد راه به دوست نازپرورد

 :داند یم چیفارغ از عشق و معشوق را ه و
 دانست یهمه فان یجز از عشق تو باق به  کردم دو جهان بر دل کارافتاده عرضه

 )149: 1387(حافظ،                         
 است: کرده ریخواجه را متح ياست. درد رازدار ریصعب و خط يدر نظر حافظ کار زیراز ن حمل

 يو صعب کار يکار ،يو سخت درد يدرد  یمراز چون نما نیو م،یگره گشا نیا چون
 )646: 1387(حافظ،                                

نکته اشاره دارند که  نیبه ا نیدارند. همچن دیآن بر نامحرمان تأک يکتمان اسرار عشق و عدم افشا تیبر اهم هردو
به هلاکت عاشق منجر شود. حافظ، آشکار شدن راز را با  تواند یم يافشاگر نیو ا شود یاسرار عشق برملا م ت،یدر نها

حمل بار عشق را ندارد و تنها  اقتیل یکه هر کسمعتقدند  و. هردداند یو اشک مرتبط م یمانند مست یحالات خاص
 .ابندیراه  يواد نیبه ا توانند یمحرمان و رندان بلاکش م
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 )ی/سلوکیشناخت یعشق (هست دیشه -4-1-4
و  ینعشقَ ،یو من أحبن یأحبن ،یو من عرفََن یعرفََن ،یو من وجدن یوجدن ،یمن طَلَبن«است که:  آمده یقدس ثیحد در

هم در  توان یرا م ت. شهاد»تُهیفأنا د تُه،ید یو من علَ تهُید یعشقتُه. و من عشقتهُ، قَتَلتُه و من قَتَلتُه، فعَلَ ،یمن عشقَن
 ایخود که اساس آن عشق و جنون است. در شهادت عارفانه، عرفا  ۀعارفان ریو هم در تعاب افتیعام آن مقدس  يمعنا

حد و مرز  یب اقیاز اشت ایو  القضات نیمانند حلّاج و ع شوند؛ یم لیدر تقابل با متشرّعان به اعدام نا یعرفان دیخاطر عقا به
 انجامد یدر حضرتش به شهود جلوات حق م يفنا نیاند و ا . کمال عشق را فنا دانستهیمانند ابوبکر اشنان سپارند؛ یجان م
عقل  یرا در وصال مرض یقیو وصال حق ندیب ی. حافظ سرانجامِ عشق را خوش مدیآ یمبه مقام شهادت نائل  یو آدم

  :ندیب یدارد. او مقام شهادت را کمال عشق م گرید یبلکه نگاه ند؛یب ینم
 رفت دیکنان با غمش رقص ریشمش ریز
 

 سرانجام افتاد کیاو ن ۀکان که شد کشت 
 )291: 1387(حافظ،                         

 .که با شهدا مطابقند داند یرا زندگان م یقرآن، کشتگان عشق اله اتیمطابق آ 
 افتاد کدگریزنده که بر  دل ۀبس کشت  برآورد ریگ جهان غیتو تا ت مژگان

 )209: 1387(حافظ،                            
کمال  ،یدر راه معشوق و از خود گذشتگهر دو، فنا شدن  دگاهی. از ددانند یمرتبه عشق م نیهردو، شهادت را بالاتر  
 .داند یم دیعشق را زندگان جاو دانیشه ،یقرآن اتیبا استناد به آ القضات، نیمانند ع زیعشق است. حافظ ن تیو نها

 مغلوب عشق -2-4
 )یشناخت یدر برابر عشق (هست میتسل -1-2-4
و  فتهیکه از عشق درگذرم، عشق مرا ش کوشم یم هرچند که«که:  کند یم انیاست و ب میدر برابر عشق تسل القضات نیع

 یدهنده ضعف انسان نشان انیب نیا). 96: 1373 القضات، نی(ع »و من مغلوب شود یهمه او غالب م نیو با ا دارد یسرگردان م
ه آن، عجز اما هنگام تقرّب ب پندارد؛ یعشق را در آغاز آسان م زیدر برابر آن است. خواجه ن میدر برابر قدرت عشق و تسل

 :کند یم انیو ب شناسد یخود را م
 فشان دارد چه موج خون ایدر نیکه ا ندانستم  گفتم که بردم گوهر مقصود شدم یعاشق م چو

 )205: 1387(حافظ،                           
 :کند یم انیرا ب یاو راه خروج از سرگردان نیهمچن

 نرود شانیا یخوبان ندهد وز پبه  دل  خواهد که چو حافظ نشود سرگردان هرکه
 )335: 1387(حافظ،                     

 ییعدم توانا یقدرت آن شوند. حافظ به خوب میتسل دیاند؛ بلکه با باورند که در برابر عشق نه تنها ناتوان نیبر ا هردو
 .حب معشوق باشد میتسل ةریدر دا دیکه با دیگو یو م کند یم انیخود را در برابر عشق ب

 عشق فیتعر -3-4
 )یشناخت ی/هستیشناخت عشق (معرفت فیدر تعر یناکام -1-3-4
داد، و چه عبارت توان  دیاز عشق چه توان گفت؟! و از عشق چه نشان شا غایدر«که  کند یم انیبه صراحت ب القضات نیع

از آن ناکام خواهد  یفیگونه تعرو هر  ستین فیاست که عشق قابل توص دهیعق نیاو بر ا ).97: 1373 القضات، نی(ع» کرد؟!
 :دیگو یراستا م نیدر ا زیبود. حافظ ن

 و سلامت ریسخن، خ میما با تو ندار  از عشق یدم زن انیو ب ریکه به تقر آن يا
 )155: 1387(حافظ،                              
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 :دیگو یم یاو در غزل نیهمچن
 است نیره صد بحر آتش نیدر ا یشبنم هر

 
 ندارد انیمعما شرح و ب نیا که ادرد 

 )219: 1387(حافظ،                              
در قالب کلمات گنجاند  توان یباورند که عشق را نم نیو بر ا دانند یعشق م انیدرك و فهم انسان را عاجز از ب هردو

 .رسد ینم جهیراستا به نت نیدر ا یو هر تلاش
 فرض عشق -4-4
 )ی/سلوکیشناخت یخداوند (هستوصال به  -1-4-4
فرض  یمعن نیعشق، بنده را به خدا رساند، پس عشق از بهر ا«و معتقد است که  داند یوصال خدا را فرض م القضات نیع

. در باور حافظ، شود یم یتلقّ یبه وصال اله دنیرس يبرا لهیوس کیعشق به عنوان  ).97: 1373 القضات، نی(ع» راه آمد
 است: سریعشق م و يوصال با مهرورز

 زنان چرخ یرس دیتا به خلوتگه خورش  پست مشو مهر بورز يا از ذره نه کمتر
 )542: 1387(حافظ،                             

 از فرض قرار دادن عشق است: يگرید انیب زیبر معشوق ن تیحج اطلاق
 )135: 1387(حافظ، تو حجت موجه ماست ةجمال چهر  که منع عشق کنند یانیمدع رغم به

 يبالا و والا تیمرکبّ، نشان از اهم هیاغراق در تشب داند؛ یباطل م يکار يورز طلب وصل را بدون عشق خواجه
هعشق را  زیکه خواجه ن نیا ياست برا یو گواه دییطور اکمل تأ است، به یفقه یبه که حکم موضوع عشق است و مشب

 :پندارد یفرض راه م
 ببست وضو یدل ب ۀاحرام طوف کعب  و وصل خواست دیشق نورزکه ع هرآن حافظ

 )104: 1387(حافظ،                              
دست  قتیبه حق توان یعشق م قیاست و تنها از طر یبه وصال اله دنیرس يبرا يباورند که عشق ابزار نیبر ا هردو

 .افتی
 عشق یوجود ب -5-4
 )یشناخت ی(هست عشق یانکار وجود ب -1-5-4
). 98: 1373 القضات، نی(ع »ابی یم عشق یو ممات ب شناس یاز عشق م اتیح«است:  عشق یمنکر وجود ب القضات نیع

 :کند یم انیرا ب میمشابه همان مفاه يا شهیدر اند زیخواجه ن
 عالم دوام ما ةدیثبت است بر جر  که دلش زنده شد به عشق آن ردینم هرگز

 )71: 1387(حافظ،                                
 ك است:متحرّ يا که انسان بدون عشق مرده کند یم انیب نیهمچن

 دیمن نماز کن يبر او نمرده به فتوا  زنده به عشق ستیحلقه ن نیکه در ا یکس آن هر
 )318: 1387(حافظ،                         

 و پوچ است. معنا ین باست و بدون آن، وجود انسا یمعتقدند که عشق جوهر هست هردو
 عشق و عقل -6-4
 )یشناخت عشق بر عقل (معرفت يبرتر -1-6-4
هرکه عشق ندارد : «داند یعشق را افزون بر عقول م یوانگیجهان و د یرکیعشق را ارزشمندتر از ز يسودا القضات نیع

که اگر عقلا  دارد یم انیب تالقضا نیع ۀشیاند نیحافظ مطابق هم ).98: 1373 القضات، نی(ع» است حاصل یمجنون و ب
 :دهند یعقل نجات م یِفهم عشق کنند، خود را از ناخوش
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 ما ریزنج یگردند از پ وانهیعاقلان د  اگر داند که دل در بند زلفش چون خوش است عقل
 )74: 1387(حافظ،                      

است. حافظ  حاصل یعشق، ارزشمندتر از عقل ب از یناش یوانگیباورند که عشق بالاتر از عقل است و د نیبر ا هردو
 :ستیبار ن ار،ی میکه او را در حر پندارد یم »ریغ«عقل را  یحتّ

 و جهان بر هم زد دیبدرخش رتیبرق غ  کز آن شعله چراغ افروزد خواست یم عقل
 )247: 1387(حافظ،                       

در مفهوم عشق  یبزرگ ینیشاهد بازآفر ب،یترت نیشد و به ا مانیو ا تیمفهوم هدا نیگزیجا يا عشق در دوره مفهوم
امر محسوب  نیاو در ا دار راثیم زیاست و حافظ ن ییانقلاب معنا نیا شگامانیاز پ یی. سنامیرخداد هست نیپس از ا

قائل  توان یم زیا نر القضات نیرا که ع یمفهوم نیچن یتجلّ توان یممبنا  نیبر هم ).514-515: 1380 ،یکدکن یعی(شف شود یم
 مشاهده کرد: ریز تیبر آن دانست، در ب

 باشد تیاست که موقوف هدا يعشق کار  نبرد معذور است يار راه به رند زاهد
 )312: 1387(حافظ،                            

 عشق تیبدا -7-4
 )یمعشوق (سلوک یفراموش -1-7-4
» عاشق را حساب با عشق است«که  کند یم انیو ب داند یمعشق را فراموش کردن معشوق  تیبدا القضات نیع
فراموش کند. حافظ برخلاف  زیخود را ن دیبا یاو، عاشق حت ۀشینه با معشوق. در اند )101: 1373 القضات، نی(ع
 :داند یم عشوقذاکر م شهیو خود را هم ندیب یاز عشق نم يمعشوق را جدا القضات، نیع

 )640: 1387کلّ حال(حافظ،  یف یرك مونسو ذک  نیکلّ ح یف یراحت فحبک
جهان است:  نیا تیبلکه آگاه به ظرف ست؛ین دیناام ریز تیبرداشت کرد که خواجه در ب توان یم اام 

 چون نخواهد شد میکنار و بوس و آغوشش چه گو  باشد که پنهان عشق او ورزم نیمن هم مجال
 )317: 1387(حافظ، 

 )یشناخت ی/هستیکعشق (سلو يازهاین شیپ -2-7-4
 ثاریرا مسلمّ شود که با خود نباشد و ترك خود بکند و خود را ا یدر عشق قدم نهادن کس«که  کند یم انیب القضات نیع

 زیننهد. حافظ ن يگریآتش است که هر جا باشد، جز او رخت د يا عشق به گونه). 97: 1373 القضات، نی(ع »عشق کند
 :دیگو ی. او مداند یاز مقدمات عشق م یکیترك هوش را 

 هوشمند سلسله ننهاد دست عشق بر
 

 ترك هوش کن یکش اریکه زلف  یخواه 
 )529: 1387(حافظ،                            

 :داند یجان م ثاریو ا ياو جواز نماز عاشقانه را در جانباز نیهمچن
 )200: 1387فظ، کند که به خون جگر طهارت کرد(حا یکس  یدر خم آن ابروان محراب نماز

جان بر سر  ياست. ترك خود و فدا يبه معشوق ضرور دنیرس يخود برا يو فدا ثاریکه ا اند دهیعق نیبر ا هردو
 هردو مطرح شده است. دگاهیاست که در د یعشق، از جمله اصول

 عشق ۀنییآ -8-4
 )یشناخت یآفتاب جمال معشوق (هست ةجلو -1-8-4
نظر بر آن ندارد. به  يارایو معتقد است که عاشق  پندارد یشوق را در کمال اشراق مآفتاب جمال مع ةجلو القضات نیع

) 143 اعراف،( »…ولمَّا جاء موسى لمیقَاتنَا وکَلمَّه ربّه قَالَ ربِّ أرَِنی أَنْظُرْ إلَِیک: «دیگو یم ياز قرآن، و يا هینقل از آ
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 زی. حافظ نستیعاشق قابل تصور ن يعظمت و قدرت معشوق است که برا ةدهند شانن انیب نیا) 102: 1373 القضات، نعی(
 :کند یم انیمقام ب نیدر هم

 مدارا یکن یکه نم يچه سود دار نیتو از ا  يچو عذار برفروز يبسوز یعالم دل
 )78: 1387(حافظ،                              

 و جلال معشوق دارد. ییابیعاشق در مقابل ز یشعر اشاره به ناتوان نیا
 )یمعشوق (سلوک ۀنیآ -2-8-4
جمال آفتاب  ۀمطالع نهییآ ۀواسط به: «دیگو یو م داند یم یجمال اله يبرا يا نهییاکرم (ص) را آ یحضرت نب القضات نیع

ها را  از حجاب يروح و دور يبه روشنگر قیمعرفت عم انیب نی). ا102: 1373 القضات، نی(ع »الدوام یتوان کردن عل
 :دیگو یراستا م نی. حافظ در همدهد ینشان م

 )382: 1387پاك انداز(حافظ،  ۀنیبر رخ او نظر از آ  نظر از رخ جانان دور است آلوده چشم
 پاك استفاده کرد. يا نهییاز آ دیجمال معشوق با دنید يکه برا کند یم دیتأک او

 شغل، غفلت و عشق -9-4
 )ی/سلوکیشناخت ی(هست یمحور زندگ ۀمثاب عشق به -1-9-4
که عشق  گذارد ینم يویدن يها شغل غایدر: «کند یم انیو مؤکداً ب داند یعشق را اساس و فرض راه انسان م القضات نیع

از سر  يگرید تیبدان معناست که هر مشغول نی) ا106: 1373 القضات، نی(ع» صورت آرد يرخت بر صحرا یزلی لم
 :سازد یم يرا در اشعارش جار دهیعق نیهم زین خواجه. کند یتجربه عشق دور مغفلت و جهل است و انسان را از 

 بطالتم بس از امروز کار خواهم کرد  گذرد یو معشوق عمر م یم یهرزه ب به
 )224: 1387(حافظ،                     

آن  افتنیو شرط  ستین ادیپ ها یمشغول دل ۀواسط که به داند یم يکه در طلب جام جم عشق است، آن را گوهر حافظ
 :داند یو بازگشت به نهاد خود م يویرا ترك موانع دن

کرد یدل طلب جام جم از ما م ها سال کرد یتمناّ م گانهیوآنچه خود داشت ز ب    
)272: 1387(حافظ،                         

 قواعد عشق -10-4
 )ی/معرفت شناختیشناخت یعشق، طوعاً و کرهاً (هست -1-10-4
 نییو تب سازد یو عشقِ خواه ناخواه و متقابل خداوند و بنده را مطرح م داند یعشق را عرض جوهر جان م القضات نیع
که عشق  دیگو یم نیدر ادامه چن القضات نیباشد. ع تواند یعرض نم یعشق عرض است و جوهر جان ب نیکه ا کند یم

است. او  موضوع فراوان سخن گفته نیاست. حافظ در ا سانانبندگان، عرضَِ وجود خداوند و عشق خداوند، جوهرِ جان 
 :کند یم انیب نیرا چن ایدن نیو آمدن به ا یعلتّ خلقت آدم

 ازل گنج غم عشق به ما داد سلطان
 

 مینهاد رانهیمنزل و نیدر ا يتا رو 
 )507: 1387(حافظ،                       

 يرا امر یاست. او عاشق القضات نیمورد نظر ع ۀمان مسئلکه ه دیگو یعاشق شدن سخن م ياریاخت یاز ب سپس
 :داند یاز جانب معشوق م یو موهبت يفطر

 فطرتم راثیز م دیموهبت رس نیا  ارینه به کسب است و اخت یخور که عاشق یم
 )452: 1387(حافظ،                           
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 )ی/سلوکیشناخت یمذهب و ملتّ عشق (هست -2-10-4
 کند یمبدل م ها یرا به دوست ها یخدا و انسان مشترك است که دشمن انیاست که م یعشق مذهب القضات، نیع نگاه در

 یو گناه کند ینگاه است که با دوستان مروت و با دشمنان مدارا م نیحافظ با هم). 114: 1402باغ،  قره يو غفار نیالام (روح
 :ستینعشّاق متصور  عتیجز آزار خلق را در شر

 کن یآزار و هرچه خواه یدر پ باشم
 

 ستین یگناه نیاز ا ریما غ عتیه در شرک 
 )132: 1387(حافظ،                            

 )یشناخت ی/هستی(سلوک حبونهیو  حبهمی -3-10-4
 نیعشق را چن نیا زی. خواجه نکند ی) مطرح م54(مائده،  »حبونهیو  حبهمی«عشق االله و انسان را با عنوان  القضات نیع
 عشق و معشوق مشتاق آن است: نیکه عاشق محتاج ا کند یم انیب

 او به ما مشتاق بود میما به او محتاج بود  معشوق اگر افتاد بر عاشق چه شد یۀسا
 )214: 1387(حافظ، 

حبت خدا است جز م گرید يها محبت ۀو علامت محبت، ترك هم داند یاز محبت م دهییسعادت را رو القضات نیع
 :دیگو یم نیحضور شدن چن قیو لا االله يدر ترك محبت ماسو زیخواجه ن ).80: 1400 ،یجانیش یو جلال می(مستق

مشو حافظ بیاز او غا یخواه یگر هم يحضور   
)68: 1387و اهملها(حافظ،  ایدع الدن يما تلق من تهو یمت   

او را  یکه همگ دیبا حبونهی دیگو یکه م یقاض ۀشید و انددر دل نداشته باش چیجز دوست ه دیکه حافظ با جاست نیا
  منعکس است: زیباشد، در شعر خواجه ن

 )496: 1387نداد استادم(حافظ،  ادیچه کنم حرف دگر   اریبر لوح دلم جز الف قامت  ستین
 :کند یم انیب نیچن زیرا ن حبهمی خواجه

 )574: 1387(حافظ، يا د را به نماز آمدهخو ةغمز ۀکشت  بر دل نرم تو که از بهر ثواب نیآفر
 :کند یرا بدون ترك تعلّقات رد م یجواز خرابات عشق اله ياعطا خواجه

 خراب آلوده رید نیتا نگردد ز تو ا  گه به خرابات خرام کن و آن ییوشو ستش
 )579: 1387(حافظ، 

باشد آن محبت نه سگ را باشد،  یعشق و یمحبت یلیل ياگر مجنون را با سگ کو«که  دیگو یم نیچن القضات نیع
» هم از آثار حب محبوب باشد زیباشد ... هر محبت که تعلقّ به محبوب دارد آن شرکت نباشد که آن ن یلیهم عشق ل

از  آورد یم یلیاشاره دارد. حافظ علاقه به شراب را دل زین یلخواجه به محبت طو نیهمچن ).140و139: 1373 القضات، نی(ع
 :یمحبت طول یعنینس محبت؛ ج نیهم

 )71: 1387ز لذّت شرب مدام ما(حافظ،  خبر یب يا  میا دهید اریعکس رخ  الهیدر پ ما
که هرکه خدا را دوست دارد، لابد باشد که رسول او را که محمد است دوست دارد و  دیگو یم نیدر ادامه چن یقاض

و محبت خود  وندیخواجه پ ).140: 1373 القضات، نی(عبهر طاعت و ... خود را دوست دارد و عمر خود را دوست دارد از  خیش
 :داند یاو استوار م يرا با جانان و هواداران کو

  است با جانان که تا جان در بدن دارم يعهد مرا
 )511: 1387دارم(حافظ،  شتنیرا چو جان خو شیهواداران کو 

قرار گرفت. هر دو،  لیدر مورد عشق مورد تحل يرازیحافظ شو  یهمدان القضات نیع يها دگاهید ،یبررس نیا در
 يفطر يو امر اریها، فراتر از اخت . عشق از نظر آندانند یم یانسان و سلوك عرفان یدر زندگ یاصل اساس کیعشق را 
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 دیشق تأک. هر دو، بر وحدت، فنا، و تقابل نور و ظلمت در عشود یم ینیب در جهان یو دگرگون ياست که باعث تحول فرد
 ها وجود دارد. و تمرکز آن انیب ةدر نحو زین ییها حال، تفاوت نیدارند. با ا

 جهینت.5
 يفکر ۀو حافظ، نشان داده شد که عشق در هر دو منظوم یهمدان القضات نیع يها شهیاند لیمقاله، با تحل نیدر ا

تحول  يبرا يندیعشق را فرآ ،یشناخت و معرفت یفلسف يکردیبا رو القضات نیدارد. ع نیادیو بن يمحور یگاهیجا
است. در مقابل،  مانیچون کفر و ا يظاهر يها جابکه مستلزم عبور از ح داند یمطلق م قتیو وصول به حق یروحان

 یکه در متن زندگ کند یم یتلقّ یو انسان یعاطف ،يوجود يعشق را امر ،ياستعار انیاز زبان شعر و ب يریگ حافظ با بهره
از آن است که هر دو متفکّر، عشق را  یپژوهش حاک يها افتهی. دهد یرا شکل م يفرد تیست و هوا يروزمره جار

. وجوه اشتراك از سازد یمطلق رهنمون م قتیکمال و وصال با حق يسو که انسان را به دانند یم یو ذات یقدس ییروین
 ییهمگرا دیمؤ ،یبه زندگ دنینا بخشبودن عشق، نقش آن در ترك تعلّقات، شهادت عاشق و مع يبر فطر دیجمله تأک

 یقیچون حجاب، فنا، و بهشت حق یدر موضوعات یمفهومتقارن  ،یانیب يها با وجود تفاوت ن،یاست. همچن شانیا يفکر
 یو معرفت یاز مشرب عرفان يریرپذیو تأث ها شهیحافظ با اند ییآشنا انگریشواهد موجود ب ت،ی. در نهاشود یمشاهده م

 .است القضات نیع
 ملاحظات اخلاقی

پژوهش حاضر بدون حمایت مالی نهادها و افراد و اشخاص حقیقی و حقوقی  و بدون حضور مشارکت کنندگان دیگر ، 
 .صرفا توسط نویسنده مقاله ، مندرج در ابتداي پژوهش ، صورت پذیرفت 

 تعارض منافع 
 این مقاله تعارض منافع ندارد. هبنا بر اظهار نویسند
 اخلاق پژوهش پیروي از اصول

 اند و این موضوع مورد تأیید است. اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده هنویسند
 منابع

 .میقرآن کر
 لعامه لکتاب. هیالمعر هیالهئ ه،ی.)، فتوحات المکّ ه 1408( یابن عرب
 .31-44، 1 ةفارس، شمار اتیزبان و ادب يشق، پژوهشهادر موضوع ع القضاه نیع یعرفان يها شهی)، اند1388خ ( ،یاسدالله

 .9-26، 14القضات در باب ابلیس، ادبیات عرفانی و اسطوره شناختی، شمارة  هاي عرفانی عین ). اندیشه1388اسداللهی، خ (
 .زدانی)، تأمل در حافظ، چاپ اول، تهران، آثار و 1382ندوشن، م ( یاسلام
با  حیو لوا شناخت زدانیها،  نامه دات،یبر تمه دیبا تأک یهمدان القضات نیع يفکر ۀدر منظوم اریهوم جبر و اخت)، مف1394و ( پور، لیاسماع

 .1-19، 23 ةدانشگاه آزاد سنندج، شمار یزبان و ادب فارس ،یو عرفان یکلام تیمحور
العشّاق، تمهیدات،  القضات همدانی با تأکید بر سوانح ). مفهوم عشق و مقایسۀ آن در دستگاه فکري احمد غزالی و عین1390پور، و ( اسماعیل
 .25-46، 9، شمارة دانشگاه آزاد سنندج یزبان و ادب فارسها و لوایح،  نامه

 .7-48، 34و  33 ةانجمن، شمار ۀنام ،یعرفان اتی)، عشق در فلسفه و ادب1388س ( ن،یام
، بهارستان مفهوم عشق در غزلیات عطّار، مولوي، سعدي و حافظ ۀمقایس). 1400بزي، ع؛ کیخاي فرزانه، احمدرضا و رومیانی، بهروز (

 .191-216، 54سخن، شمارة 
 .1-24، 34، بهارستان سخن، شمارة ات مولانا، سعدي و حافظبررسی تطبیقی عشق در غزلی). 1395بهرامی، ر و نصرتی، ع (

 لاهور. ع،یشفمحمد  حی)، دره الأخبار و لمعه الأنوار، تصح ه1350ظ ( ،یهقیب
 تهران، چشمه. ،يمحمد یو ابوالفضل عل يحسن ذوالفقار دیبه اهتمام س ،یمحمد قدس حیتصح وان،ی)، د1387حافظ (

 .27-42، 34القضات همدانی در تمهیدات، فنون ادبی، شمارة  هاي عین ). واکاوي ترجمه1400دباغی ورنوسفادرانی، ع و فرهادي، س (
 .ی)، فرهنگ اشعار حافظ، چاپ پنجم، تهران، علم1368( الف ،ییبخارا ییرجا
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سال  ،یاسلام یپژوهش تیمعنو ،یهمدان القضات نیملّاصدرا و ع دگاهیعشق و فناء از د ۀرابط نیی)، تب1402باغ، س ( قره ين، غفار ن،یالام روح
 .108-132، 4 ةدوم، شمار

 .135-156، 39سعدي، پژوهشنامۀ ادب غنایی، شمارة  و مولانا غزلیات در شقع اهرم دو دگرسانی یا سانی ). هم1401و علامی، ذ ( آرییسی، 
رندان، چاپ نهم، تهران، سخن. ۀ)، از کوچ1374( ع کوب، نیزر 

 نور. امیتهران، پ ران،یا اتیادب خی)، تار1381ت ( ،یسبحان
ر متون نثر عرفانی (با تکیه بر نورالعلوم، النوّر، تمهیدات)، ). تحلیل تجارب معرفتی د1403و نورائی نیا، ز (  سلطان محمدي، ز؛ صدري مجد، ه

 .139-157)، 2( 2گنجینۀ زبان و ادبیات فارسی، شمارة 
 .191-217، 40 ةشمار ،یعرفان اسلام ،یمفهوم عشق در آثار روزبهان بقل ی)، بررس1393ل ( بابالو، یعل غم یشاد منامن، م، حسنزاده، ش و ب

مقالات  ۀبن منصور حلاّج، مجموع نیمهم حس ياز آرا یهمدان القضات نیع يریرپذیتأث ی)، بررس1394( ممقدم،  يدیسع ،لفا ،يشاهمراد
 .69-76 ،یلیدانشگاه محقّق اردب یزبان و ادب فارس جیترو یالملل نیب شیهما نیدهم

 .85-112، 20 ة، شمار6ل سا ،یشناخت و اسطوره یعرفان اتیادب القضات، نیع دگاهی)، معرفت از د1389( م ،يشجار
، 9العشّاق و تمهیدات در باب عشق . تفکرّ عارفانه، عرفانیات در ادب فارسی، شمارة  ). مشترکات سوانح1390( لفشریفیان، م و وفایی بصیر، ا

114-91. 
 .510-518، 3شناسی، شمارة  ). عقل ورزیدم و عشقم به ملامت برخاست، ایران1380شفیعی کدکنی، م (

 ). این کیمیاي هستی، جلد اول، تهران، سخن.1397کدکنی، م (شفیعی 
 .265-273، 36 ةاورمزد، شمار ۀعارفان، پژوهشنام دگاهی)، عرفان حافظ و حافظ از د1396عل ( ،يشهمراد

 نقد و یشناخت شناسی معنی چارچوب در حافظ و سعدي غزلیات در »عشق« مفهوم شناسی  ). معنی1399عبدالکریمی، س و مسگریان، پ (
 .223-256، 83پژوهی ادبی، شمارة  ادراکی، متن

 .يچاپ چهارم، تهران، منوچهر ران،یعس فیعف حیتصح دات،ی)، تهم1373( القضات نیع
 .يفرمنش، چاپ سوم، تهران، منوچهر میرح حیتصح ح،ی)، لوا1379( القضات نیع

-149، 8 ةو عرفان، سال سوم، شمار انیاد ،یهمدان القضات نیع و يسهرورد نیالد شهاب خیش یمشترك عرفان نی)، مضام1385ز ( ،یفتح
133. 

تهران، دانشگاه  ،ینیحس میارشد، استاد راهنما: مر یکارشناس ۀنام انیپا ،یهمدان القضات نیع يها نامه قاتی)، تعل1385ل ( ک،ین يفرهاد
 الزّهراء.

)، 2( 3اي ادبی، شمارة  هاي بین رشته ي عشق در غزلیات حافظ، پژوهشساز ). نقش نور در مفهوم1399کارگر، ش؛ زارع، م و شعبانی، ب (
234-212. 

فلسفی، گنجینۀ زبان و ادبیات  رویکردي با خیام رباعیات و حافظ غزلیات در عشق مفاهیم تطبیقی ). بررسی1403کریمی راد، م و رضایی، ل (
 .11-22، 5فارسی، شمارة 

، هنر )مفهومی نظریۀ استعارة اساس بر( همدانی القضات عین مکتوبات و تمهیدات در خدا مفهوم تعارياس زنجیرة ). تحلیل1397کنکاش، س (
 .27-48)، 4( 1زبان، شمارة 

 .104-127، 5 ةفرهنگستان، شمار ۀنام ،یهمدان القضات نیبر آثار ع ي)، مرور1375( نیم وز
(با  القضات نیو ع یاز منظر احمد غزّال یو عرفان يعشق مجاز یقیتطب یس)، برر1401م ( ،یگیخ و ب ،يکندسر يب، صفر ،یفعل ،م ،يمحمد

 .103-120، 74 ة، شمار19سال  ،ی)، عرفان اسلامداتیالعشّاق و تمه بر سوانح دیتأک
 .65-86، 67 ة، شمار21معرفت، سال  ۀنیآ القضات، نیاو نزد ع يانسان و مراتب کمال وجود یستی)، چ1400( ج ،یجانیش یجلال ،لفا م،یمستق

 ، تهران، مولی.5). الأسفار الأربعه، ترجمۀ محمد خواجوي، جلد 1378ملّاصدرا (
-148، 24، ادبیات تعلیمی، شمارة القضات همدانی ات عرفانی در تمهیدات عینات تعلیمی با ادبیآمیختگی ادبی). 1393ممتحن، م (

131. 
 .ریرکبیفروزانفر، چاپ چهاردهم، تهران، ام الزّمان عیبقلم بد يمولو بانضمام شرح حال ،يزیشمس تبر اتی)، کل1376( مولانا

 چاپ پنجم، تهران، زوار. ،یدکتر محمد استعلام حیو تصح لیتحل ،ي)، مثنو1375مولانا (
نامۀ عطاّر و  لهی). بررسی و مقایسۀ عشق ابلیس و انسان به معبود حقیقی (با تکیه بر آثار عرفانی از جمله: ا1402نصرتی، م و بقایی، ش (

 .267-295، 57القضات همدانی)، زبان و ادب فارسی دانشگاه آزاد سنندج، شمارة  تمهیدات عین
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، 22بافقی، بهارستان سخن، شمارة  وحشی و حافظ سنایی، غزلیات در عشق وجوه از برخی تطبیقی ). بررسی1392( فر، ش نصرتی، ع و فرجی
182-161. 

 .48-79، 56هاي حافظ، پژوهشنامۀ ادبیات تعلیمی، شمارة  ردهاي درمانی عشق در غزل). کارک1401نیکدار اصل، م (
 .353-376، 57 ةشمار ،یدر زبان حافظ، عرفان اسلام یعشق عرفان يها )، بازتاب جلوه1397ت ( ،ییعقدا و  ه ،ینیمی
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in the institutional logic of Waqf. In the absence of a centralized educational 
bureaucracy, Waqf served as a strategic mechanism for converting the economic 
capital of local elites into symbolic capital (prestige) and consolidating their 
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Introduction 
The history of education in the Qajar era (1210–1344 SH / 1831–1965 AD) has predominantly 
been examined through the lens of modernizing reforms and state-led educational policies. This 
historiographical orientation has often resulted in a top-down narrative of change, in which the 
central state is portrayed as the principal agent of educational transformation. However, such a 
macro-historical approach frequently overlooks the mechanisms of local education and the 
agency of regional elites. This study focuses on Abadeh County, a pivotal region in Fars, to 
investigate how education functioned within local power dynamics. The central research 
question addresses the organization of local education in the absence of centralized state 
intervention and examines how the institution of Waqf (religious endowment) served as the 
foundation for the reproduction of cultural capital. By shifting the focus from the capital to the 
periphery, this research challenges the prevailing centralist historiography of Iranian education. 
It argues that educational development in Qajar Iran cannot be adequately understood without 
attending to the localized structures, networks, and practices that operated outside or alongside 
the nascent central bureaucracy. In this sense, Abadeh serves not merely as a case study but as a 
strategic vantage point from which to reconsider the relationship between center and periphery, 
tradition and modernity, and state and society in the history of Iranian education. 
2.Methodology 
This research adopts a descriptive-analytical approach, grounded in the theoretical framework of 
Pierre Bourdieu’s “Cultural Reproduction.” The investigation utilizes a multi-level documentary 
analysis method. The primary data set comprises 42 archival sources, including endowment 
deeds (Waqf-nama), school records, travelogues, and administrative correspondence, primarily 
sourced from the National Library and Archives of Iran (SAKMA). By triangulating these 
sources, the study maps the structural relationship between the economic capital of local elites 
and their socio-religious legitimacy, providing a granular view of how educational networks 
operated within the decentralized administrative framework of the “Protected Domains” 
(Mamalik-i Mahrusah). The methodological design is deliberately multi-scalar: it moves 
between the micro-level of individual endowments and school foundations, the meso-level of 
local power networks and familial alliances, and the macro-level of regional and national 
administrative frameworks. Bourdieu’s concepts of economic, cultural, and symbolic capital, as 
well as the notion of the “field,” provide the analytical vocabulary for interpreting how 
educational institutions became sites of social reproduction and legitimization. The use of 
Waqf-nama is particularly significant, as these documents not only record property transactions 
but also encode the moral, religious, and social claims of their founders. By reading these 
sources against the grain, the study also attends to the silences and omissions within the archival 
record, particularly regarding lower and marginalized classes. 
3.Discussion and Findings 
The findings reveal that education in Abadeh functioned as an “autonomous field,” largely 
independent of the nascent central educational bureaucracy. The institution of Waqf acted as the 
primary mechanism for institutionalizing this field. Specifically, the conversion of economic 
capital into symbolic capital was the cornerstone of the local power structure; regional elites 
secured their social prestige and religious legitimacy by sponsoring traditional schools 
(Maktabs) and educational endowments. This process was not merely philanthropic but deeply 
strategic: by endowing schools, libraries, and stipends for students and teachers, local notables 
inscribed their names into the moral economy of the community, thereby transforming material 
wealth into enduring social honor and religious merit. The field of education thus became a 
space in which economic resources were converted into cultural and symbolic capital, and in 
which local hierarchies were both expressed and reproduced. 

Furthermore, the transition from traditional to modern education in Abadeh was not a sudden 
rupture as often portrayed in official narratives, but rather a hybrid process. It was a gradual 
evolution characterized by the integration of traditional networks into new institutional forms. 
Rather than being displaced by modern schools, traditional Maktabs and endowment-based 
educational structures often adapted, merged, or coexisted with new institutions, allowing local 
elites to maintain their influence while selectively embracing modern curricula and 
administrative models. This hybridity challenges linear accounts of educational modernization 
and highlights the persistence of indigenous logics and local agency. 
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The analysis also highlights the “silence” of historical documents regarding lower and 
marginalized classes, a finding that confirms the role of traditional education in reproducing 
structural inequalities. The data suggests that education was not merely a pedagogical process 
but a socio-political apparatus used by regional elites to consolidate their local standing and 
perpetuate existing power relations. Access to education, the content of instruction, and the 
social networks formed within educational institutions all reflected and reinforced prevailing 
hierarchies of class, gender, and status. In this context, the history of education becomes 
inseparable from the history of power. 
4.Conclusion 
This study demonstrates that the history of education in Qajar Iran cannot be fully understood 
without examining the local dynamics of peripheral regions. The Abadeh experience 
underscores that local power fields, maintained through endowments and traditional networks, 
played a decisive role in shaping the educational landscape. Ultimately, this research argues for 
the necessity of revising macro-oriented narratives that treat education as a monolithic, 
government-driven phenomenon. By emphasizing “indigenous logics” and the role of local 
elites, this paper provides a more nuanced understanding of how traditional structures persisted 
and adapted, calling for a broader re-evaluation of educational history in Iran that incorporates 
regional perspectives and archival evidence over centralized assumptions. Such a re-evaluation 
not only enriches our understanding of the Qajar past but also offers critical insights into the 
long-term trajectories of educational development, social stratification, and local governance in 
Iran. 
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منزلت  مناسبات قدرت و دیبازتول يبرا یدانیم ،يساختار ادار کیعصر قاجار، فراتر از  رانینهاد آموزش در ا 
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 یچگونگ ق،یتحق یپردازد. مسئله اصل یم یفرهنگ هیسرما دینهاد وقف و بازتول انینسبت م ي)، به واکاوش1344

سپهر در  نیا تیریدر مد یبگان محلو نقش نخ يدولت مرکز میمداخله مستق ابیدر غ یعملکرد نظام آموزش
 ياسناد لیتحل هیو بر پا یلیتحل-یفیتوص کردیمطالعه با رو نیاست. ا» ممالک محروسه«چارچوب ساختار 

 ي(ساکما) انجام شده و چارچوب نظر يها و مکاتبات ادار سفرنامه ها، امهن ها، مکتب نامه مورد از وقف 42 یِچندسطح
 دهد ینشان م ها افتهیقرار داده است.  ریتفس يرا مبنا ویبورد ری یپ )Cultural Reproduction( »یفرهنگ دیبازتول«

 یفقدان بوروکراس طیراوقف استوار بود. در ش يِ، بر منطق نهاد»خودگردان دانیم« کیمثابه  که آموزش در آباده به
 تی(منزلت) و تثب نینماد هیسرما نخبگان به ياقتصاد هیسرما لیتبد يبرا کیاستراتژ يمتمرکز، وقف ابزار یِآموزش

منطقه، نه  نیدر ا نیاز آن است که گذار به آموزش نو یحاک جی. نتارفت یآنان به شمار م یاجتماع-ینید تیمشروع
 ن،ی. همچنافتیقوام  یسنت يها بود که بر بستر شبکه )Hybrid( يوندیپ يندیبلکه فرآ ،یگسست ناگهان کی

 یمذهب ریدر پوشش خ يساختار يها ينابرابر دیکارکرد آموزش در بازتول دیت، مؤسکوت اسناد درباره طبقات فرودس
 يها طقمن«آموزش و توجه به  خیتار يگرا نگر و مرکز کلان يها تیدر روا يپژوهش بر ضرورت بازنگر نیاست. ا
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 . مقدمه1
نهاد  نیداشت. ا یآموزش محل یده در تداوم و سازمان يمحور ینقش شامدرن،یپ یِجوامع اسلام مدارس در یوقف آموزش

برخوردار بود و امکان  یاز استقلال نسب یاسیبت به قدرت سنس ،ینید تیو مشروع داریپا یاتکاء به منابع مال لیبه دل
 ,Kadi & Baskan, 2021a(  کرد یها فراهم م حکومت میمستق همداخل ابیرا در غ ینیسواد د دیاستمرار آموزش و بازتول

p. 45( .با  وندیپنبوده، بلکه در  رخواهانهیخ يصرفاً نهاد یوقف آموزش دهد ینشان م دیجد يها حال، پژوهش نیبا ا
و  معلمانبر منابع،  یکنترل واقفان و نخبگان محل قینهاد از طر نی. اکرد یعمل م یاجتماع يقدرت و نابرابر يساختارها

 ,Reid( دیانجام یم ینظم اجتماع دیو بازتول نیو نماد یفرهنگ هیبه سرما ياقتصاد هیسرما لیبه تبد ،یآموزش يمحتوا

2020, p. 112( دانیم« يریگ شکل یاز عناصر اصل یکی یوقف آموزش 1،ویبورد ری یپ یِفرهنگ دیولبازت هیاز منظر نظر 
را  یفرهنگ تیمناسبات قدرت و مرجع ،یعلاوه بر ساختار مال ،یآموزش اسنادها و  نامه وقف یاست. بررس »یمحل یآموزش

 .سازد یدر عصر قاجار آشکار م
 یِآموزش يها و نهادها خانه از مکتب يا شبکه يقاجار دارا شهر آباده در دوره ،يفارسنامه ناصر يها گزارش مطابق

حکومت )1450: 2: ج1382 ،یی(رستگار فسا اند کرده یم فایا یو اخلاق ینیدر انتقال سواد د یبر وقف بوده که نقش مهم یمبتن
» محروسه ممالک«آن عصر به  یاسیس اتیداشت که در ادب رمتمرکزیغ يمدرن، ساختار يها برخلاف دولت ه،یقاجار

نخبگان  طرهیکه در س شد یم یتلق یو مذهب یمدن يبلکه امر ،یتیحاکم يا فهیساختار، آموزش نه وظ نیمعروف بود. در ا
همچنان  یموزشآ يها عصر، درخواست نیتا اواخر ا یکه حت دهد ینشان م يویقرار داشت. اسناد آرش نیو نهاد د یمحل
نواقل آباده به مدرسه  دیپرداخت عوا ينمونه در تقاضا يبرا گرفت؛ یصورت م یلمح دیبر عوا هیبه بالا و با تک نییاز پا

 نینو يها و ضرورت یمحل یوقف يها سنت انیتقابل م توان ی، م)297/33440(سند  يدیخورش 1298شرافت در سال 
 را مشاهده کرد. یآموزش

با منطق  اجتماعی–یآموزش یدانیوان معن در آباده به يا خانه آموزش مکتب فیپژوهش، بازتعر نیا یاصل ينوآور
با نهاد وقف،  يساختار وندیمتمرکز، بلکه در پ يها استیمنطقه، نه تابع س نیدر ا یقدرت است. آموزش محل یدرون

 دهد ینشان م ویبورد ياز چارچوب نظر يریگ با بهره عهمطال نی. اافتی یسازمان م یبوم يها هیو سرما ینخبگان مذهب
از ارکان انتقال  یکی رانیدر ا یبوده است. آموزش سنت یمنزلت نخبگان محل تیتثب يبرا يدیکل ياروقف چگونه سازوک

: 1374، ی(نراقشد  دیجد ینظام آموزش يریگ شکل ساز نهیو زم )56: 1378 کوب، نی(زر آمد یشمار م به یفرهنگ تیدانش و هو
 یِمحل يها محور در چارچوب شبکه آموزش وقف زین یو مصر مملوک یعثمان يمانند امپراتور شامدرنیدر جوامع پ ).88

با  .)Makdisi, 1981: 72; Berkey, 1992: 34(نبود  يمرکز يها حکومت مینظارت مستق ریو ز افتی یقدرت سامان م
 یاصل شرانیپرسش است که نهاد وقف چگونه به عنوان پ نیپاسخ به ا یمقاله در پ نیاز آباده، ا یخیسند تار 42 یبررس

 قرار داده است.  ریآباده عمل کرده و گذار به ساختار متمرکز را تحت تأث یآموزش دانیدر م یفرهنگ دیتولباز
 تیو مشروع یاجتماع گاهیجا ن،یو نماد یفرهنگ هیبه سرما ياقتصاد هیسرما لیبا تبد شامدرنیواقفان در جوامع پ

که آموزش  ییوجود داشت؛ جا زین یبه در مصر مملوکمشا یتیوضع ).12: 22008 ،نگری(س کردند یم تیخود را تثب یمذهب
: 31992 ی،(برک دیانجام یم ياقتدار علما و نخبگان شهر تیو تقو یاعاجتم يها ينابرابر دیظاهراً گسترده، در عمل به بازتول

 یکل يبا الگوشهر، از نظر ساختار و کارکرد،  نیدر ا يا خانه که آموزش مکتب افتیدر توان یبا تمرکز بر آباده م ).34
انتقال دانش، در  برکه علاوه  ینید تیبر مشروع یو متک یمحل يمحور در جهان اسلام شباهت دارد: نهاد آموزش وقف

 .کرد یم فاینقش ا نیقدرت نماد دیو بازتول یارزش يهنجارها يساز یدرون
                                                           

1. Pierre Bourdieu 
2 .Singer 
3 .Berkey 
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تر و  کوچک اسیبا مق یموقوفات يداراچون استانبول، قاهره و اصفهان،  ییشهرها با کلان سهیحال، آباده در مقا نیا با
 دیآ یشمار م به »هیحاش يدر شهرها یآموزش وقف«از  زیمتما يا آباده نمونه رو، نیبود. از ا يحداقل مداخله حکومت مرکز
 ریشهر در مس نیا یارتباط تیمحدود قدرت استوار است. موقع يها شبکهو  یمحل يازهایکه در آن منطق آموزش بر ن

آن در دوره قاجار کمک کرده  یاجتماع يو تداوم نهادها ياقتصاد ییایبه پو ،يتجار يها آن با شبکه وندیو پ رازیو ش زدی
 است.

در اداره  یفاصله از مرکز قدرت، از استقلال نسب لیشهر به دل نیکه ا دهد ینشان م يو اسناد یخیتار شواهد
 يداران بر عهده داشتند. برا مانند واقفان، علما و مکتب یآن را کنشگران محل تیریبرخوردار بود و مد یآموزش ينهادها

دهنده  نشان) 1298 خی، تار297/33440(سند در اواخر عصر قاجار  یموزشامور آ ينواقل آباده برا دیعوا يتقاضا ینمونه، بررس
(سند  ینصبان محلم از عملکرد صاحب یاسناد مربوط به بازرس ن،یاست. همچن یبوم یبه منابع مال ینظام آموزش ياتکا
سازمان  یمحل یو مال يبا ساختار ادار میمستق وندیمنطقه در پ نیآن است که آموزش در ا يایگو )1308 خی، تار240/57484

در آباده  »یآموزش یخودبسندگ« ینوع يریگ و وقف، به شکل یاقتصاد محل ،ییایجغراف تیموقع انیم وندیپ نی. اافتی یم
 یسنت يها خانه در قالب مکتب ،یفرهنگ دیبازتول یاز ارکان اصل یکیعنوان  موزش و پرورش بهچارچوب، آ نی. در ادیانجام

 دیآغاز گرد یگذار به آموزش دولت ن،ینو يخود ادامه داد تا آنکه با ظهور ساختارها اتیبه ح یو با پشتوانه موقوفات مذهب
 ).1312 خی، تار297/33417(سند 

متمرکز  يها استیس لیاز آنکه ذ شیسده نوزدهم، نهاد آموزش ب رانیکه در ا دهد یآموزش نشان م خیتار قاتیتحق
 ).45: 2001 ،1نجری(ر گرفت یشکل م یتیحما يها و شبکه یمحل یاجتماع يدر درون ساختارها ابد،یسازمان  یحکومت

دوره عمدتاً در چارچوب  نیکه آموزش در ا کند یم حیتصر رعصر قاجا رانیبر منطق قدرت در ا دیبا تأک زنی2عباس امانت 
حال، تحولات اواخر عصر  نیبا ا ).215: 1997امانت، ( افتی یتداوم م یمتمرکز دولت يو خارج از نهادها یمناسبات محل
 يهرهاش یدر برخ دیمدارس به سبک جد نیظهور نخست ساز نهیزم ن،ینو يها شهیبا اند ینخبگان محل ییقاجار و آشنا

 .از جمله آباده شد یرامونیپ
 :کند یرا دنبال م ریاساس، پژوهش حاضر اهداف ز نیا بر
بر  دیبا تأک یو آموزش یاسناد وقف لیتحل هیدر شهرستان آباده بر پا يا خانه آموزش مکتب یابی سازمان وهیش نیی. تب1

 ؛یمحل ينهادها یمنطق درون
نخبگان  نیو نماد یفرهنگ هیسرما دیبه آموزش و بازتول یبخش تیمنابع، مشروع نینقش نهاد وقف در تأم ی. بررس2

 ؛اجتماعی–یمذهب
 يامدهایو پ يو حکومت مرکز یکنشگران محل انیتعامل م یبا ساختار قدرت و چگونگ ینسبت آموزش محل لی. تحل3

 ؛یرامونیپ یدر بافت یآموزش ينهادها يخودمختار زانیم يآن برا
–یاجتماع يو وابسته به سازوکارها محور یمحل ،یجیتدر يندیبه مثابه فرآ نیبه نو یگذار از آموزش سنت ی. بازخوان4

 .فرهنگی
 یو چه نقش افتی یعصر قاجار چگونه سازمان م ةپاسخ دهد: آموزش در آباد ریز يها پژوهش بر آن است تا به پرسش نیا

رل و تداوم، کنت يبرا ينهاد وقف چگونه به عنوان سازوکار کرد؟ یم فایا ینیو د ینظم اجتماع دیدر بازتول
 يبر استقلال نهاد يریچه تأث يو حکومت مرکز یقدرت محل انیو تعامل م کرد؟ یآموزش عمل م یبخش تیمشروع

                                                           
1. Ringer 
2. Abbas Amanat 
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نخبگان  نیو نماد یفرهنگ هیسرما دینقش نهاد وقف در بازتول يفایپژوهش بر نحوه ا یآموزش داشت؟ پرسش اصل
 تمرکز دارد. یمحل

 پژوهش  ينظر یمبان.1-1
خوانش و  ندیدر فرآ یلیتحل يها، به مثابه ابزار بر داده شده لیو تحم ینیشیپ یینه به عنوان الگو هیپژوهش، نظر نیا در

انتقال  يبرا یرسم يدوره قاجار، نه صرفاً نهاد ةبه کار گرفته شده است. آموزش در شهرستان آباد یخیاسناد تار ریتفس
به تعامل و  یکه در آن کنشگران مختلف ییفضا ود؛ش یم لیخاص تحل یدرون قبا منط یاجتماع يدانش، به منزله سپهر

 .پردازند یخود م گاهیجا دیبازتول
و محصلان، بر سر  انیهمچون واقفان، علما، معلمان، متول یعصر قاجار، کنشگران گوناگون ةآباد یدر سپهر آموزش

ساختار، نهاد وقف نه  نیودند. در ادر تعامل و رقابت ب یمنزلت اجتماع تیو تثب یمنابع آموزش عیدانشِ مشروع، توز فیتعر
مرتبط  يها نهیهز نیتأم يبرا يآموزش و سازوکار يِماد يها پشتوانه نیتر یاز اصل یکیمستقل، در مقام  یبه مثابه دانش

و استمرار  يریگ ها، در شکل خانه مکتب تینهاد با فراهم آوردن امکان تداوم فعال نی. اکرد یعلم و اخلاق عمل م جیبا ترو
 داشت. نیادیبن ینقش یمحل یآموزش يها زمانسا

آموزش  کرد،یرو نیا ۀیاستوار است. بر پا1 ویبورد ری یپ »یفرهنگ دیبازتول« ۀیپژوهش بر نظر نیا یلیتحل چارچوب
 نینماد يزهایو تما ها يآن، نابرابر قیاست که از طر یو فرهنگ ینظم اجتماع دیدر بازتول يدیکل ياز سازوکارها یکی

 يا عرصه ۀمنزل قاجار به ةدور ةچارچوب، آموزش در آباد نیدر ا ).Bourdieu & Passeron, 1977, p. 15( ابندی یتداوم م
) و در یاخلاق و آداب اجتماع ،ینی(سواد د یفرهنگ ۀیحاصل از وقف، به سرما يِاقتصاد ۀیکه در آن، سرما شود یفهم م

 نینبودند؛ ا يا هیحاش یینهادها ها نهخا مکتب رو، نی. از اگردد یمبدل م ینخبگان محل يبرا نینماد ۀیبه سرما تینها
 .کردند یم فایا ینقش فعال ینظم فرهنگ دیکه در بازتول شدند یمحسوب م یقدرت محل ياز سازوکارها یمراکز بخش
اشاره دارد که در آن قواعد خاص، کنشگران مشخص و  یاجتماع ییپژوهش به فضا نیدر ا »دانیم« مفهوم

 دانیاز م يا رمجموعهیز توان یآباده را م يها خانه . مکتبکنند یعمل م گریکدیدر نسبت با  هیاز سرما ینیمع ياه گونه
 يباشد، از ساختارها يحکومت مرکز يها استیاز آنکه تابع س شیکه منطق کنش، ب ییدر نظر گرفت؛ جا یقدرت محل

آموزش  يمنابع ماد نیدر تأم يمحور ینقش ان،یم نی، در ا. نهاد وقفرفتیپذ یم ریتأث یمحل یو اجتماع ياقتصاد ،ینید
 ).Reid, 2020: 82(داشت  نیو نماد یفرهنگ يها هیبه سرما ياقتصاد ۀیسرما لیتبد ندیفرآ لیو تسه

. امانت ردیگ یقاجار بهره م رانیقدرت در ا تیماه ةدربار2عباس امانت  يها لیپژوهش از تحل نیا و،یبورد ۀیکنار نظر در
 رمتمرکز،یغ ياز ساختار يو برخوردار يمنسجم و سراسر یکه حکومت قاجار، به سبب فقدان بوروکراس کند یم حیتصر
که آموزش  دهد یامکان م کردیرو نیا ).Amanat, 1997:. 215(قدرت بود  لدر اعما یمحل يها یانجیبه اتکا بر م ریناگز
 یشود؛ تعامل لیبا ساختار قدرت تحل یستیرچوب تعامل و همزدر چا ،يدر آباده، نه در تقابلِ صرف با حکومت مرکز یمحل

 برخوردار بودند. ياز خودمختار يا از درجه یمحل یآموزش يکه در آن، نهادها
از  یآموزش دانیاند. م شده یاتیعمل یخیتار يها داده ۀیو بر پا یلیصورت تحل به ییویبورد میپژوهش، مفاه نیا در

 ۀیشده است. سرما فیها تعر نامه ها و مکتب نامه در وقف افتهی اعد و روابط قدرت بازتابنقش کنشگران، قو يخلال بازساز
 قیاز طر نیو نماد یفرهنگ ۀیبه سرما هیسرما نیا لیها، و تبد آن صیتخص ةویو ش یدر قالب موقوفات آموزش ياقتصاد

تداوم  یبا بررس زین یفرهنگ دیبازتول است. مفهوم دهیگرد لیتحل ،ینخبگان محل یمنزلت اجتماع تیو تثب ینیآموزش د
 شده است. یاتیمورد مطالعه عمل ةدر اسناد مربوط به دور یاجتماع يزهایها، هنجارها و تما ارزش
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 يضرور شامدرنیپ يها کاربست آن در بافت يها تیآموزش، توجه به محدود لیدر تحل ویبورد ۀینظر يوجود کارآمد با
محور در جوامع مدرن شکل گرفته است. حال  و دولت یرسم یآموزش يها نظام ۀیپا عمدتاً بر هینظر نیاست؛ چراکه ا
نه  هینظر نیرو، در پژوهش حاضر، ا نیاستوار بود. از ا رمتمرکزیغ یِسنت يبر اساس الگوها هیقاجار یاسیآنکه ساختار س

و  یآموزش محل یفهم منطق درون يبرا یلیتحل یعنوان چارچوب مدرن بر گذشته، به يالگو کیانطباقِ مطلق  ۀمنزل به
 کار رفته است. مناسبات قدرت در آباده به

 پژوهش  ۀنیشی. پ1-2
در  توان یهمچون آباده، را م یرامونیدر مناطق پ ژهیو به ران،یدر ا ینهاد وقف و نظام آموزش وندیپ ةپژوهش دربار ۀنیشیپ

 کرد. يبند طبقه یمحل یفرهنگ-یخیتار يها و پژوهش ران،یآموزش در ا خیمطالعات تار ،يسه سطح مطالعات نظر
اند.  پرداخته شامدرنیپ ینهاد وقف و آموزش در جوامع اسلام انیم وندیپ یبه بررس يمتعدد يها پژوهش ،يسطح نظر در

 تیو اتکا به مشروع ياز قدرت مرکز یآن در استقلال نسب ییایکه پو داند یم یوقف يرا نهاد ینیآموزش د یسیماکد
سازوکار  کیکه آموزش نه  دهد ینشان م یمملوک ةقاهر لیحلبا ت یبرک ).Makdisi, 1981:35(ه است نهفت یمذهب

 يوقف را ابزار زین نگریس ).Berkey, 1992, p. 52(است  ينخبگان شهر نِینماد زیتما دیتول يبرا يبرابرکننده، که ابزار
از  یمال تیحما قیکه در آن واقفان از طر يازوکارس کند؛ یم نییتب نینماد ۀیبه سرما ياقتصاد ۀیسرما لیتبد يبرا

و  يکد د،یجد يا سهیمقا يها در پژوهش ).Singer, 2008: 110( کنند یم دیرا بازتول شیخو یمحصلان، منزلت اجتماع
 دیو بازتول یقدرت نخبگان محل تیعمدتاً در خدمت تثب یاسلام يها يدر امپراتور ینیاند که آموزش د کرده دیباسکان تأک

و پاسرون  ویبورد یفرهنگ دیبازتول ۀیبا نظر کردیرو نی). اKadi & Baskan, 2021: 42بوده است ( یفرهنگ يها ينابرابر
 ندیب یقدرت م يها دانیدر درون م یفرهنگ ۀیسرما تیانتقال و تثب يبرا يکه آموزش را ابزار يا هیسو است؛ نظر هم

)Bourdieu & Passeron, 1977: 15.( 
گرا و گذار به آموزش  مرکز ۀسالاران وانیغالباً بر اصلاحات د يقاجار رانیآموزش در ا یخیف، مطالعات تاروص نیا با

 ییها معمولاً نهادها خانه کلان، مکتب يها تیروا نی. در ا)Amanat, 1997: 215; Floor, 2008: 88(اند  تمرکز داشته نینو
که  دهند ینشان م یمسافران و منابع محل يها حال، گزارش نیاند. با ا شده فتهقدرت در نظر گر ۀیو حاش یسنت

 ياقتصاد-یمذهب يها آموزش را درون بافت راز،یو ش زدیچون کاشان،  ییمحور در شهرها وقف یآموزش يها شبکه
آباده، قدمت  لیو واژگان اص شیگو یدر بررس ياریشهر ،ی). در سطح مطالعات بومReid, 2020: 82( دادند یسامان م

تمدن فارس  ةکتاب مرجع آباده، درواز ن،یهمچن )24: 1383 ،ياری(شهرکرده است  نییمنطقه را تب نیا یگفرهن
 یخی(ش یسنت يها بر هنرها پژوهش ر،یاخ ۀدر ده )45: 1390 ،ینی(حس کند یم میشهرستان را ترس نیا یتیهو يها رساختیز

 يزیر و برنامه )3: 1404 ،یو فارس ینی(حسیمل يداریدر بستر پاآباده  یخیتار تیاهم )4: 1402 ،ی؛ بهمن12: 1391و همکاران، 
 اند. معطوف بوده )7: 1400 ،یو رمضان یبوزان یمی؛ ابراه15: 1403و همکاران،  ینیحس (خادم يشهر

مسلط  يها تیروا ۀیهمچون آباده همچنان در حاش یرامونیپ يدر شهرها یآموزش محل ،یبدنه پژوهش نیا رغمیعل
قاجار در مرکز تمرکز  رمتمرکزیموجود، عمدتاً بر اصلاحات حکومت غ یمانده است. مطالعات تجرب یباقآموزش  خیتار

 ،ی. خلاء اصلاند دهیغفلت ورز یدر سطح شهرستان قفآموزش و نقش نهاد و یده سازمان یمحل يها و از منطق افتهی
. دهند یبازتاب م یآموزش يرا در نهادها یآباده است که مناسبات قدرت محل یاختصاص يویسند آرش 42 يِعدم واکاو

 يایمعلمان، گو یخواه تظلم يها درخواست ای) 297/33440(سند شرافت  ۀنواقل به مدرس دیعوا يهمچون تقاضا ياسناد
حفظ نظم  يبرا يمدرن، بلکه سازوکار يها ينابرابر دیبازتول يبرا يدر آباده، نه ابزار يا خانه آن است که آموزش مکتب

 میاز مفاه يریگ مدارك و بهره نیبوده است. پژوهش حاضر با اتکا بر ا یمحل ۀدر جامع نینماد زاتیتما دیو بازتول یارزش
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 يبند صورت یرامونیشهر پ نیرا در بستر ا یفرهنگ دیبازتول ۀیو نظر ياسناد لیلتح انیم وندیپ کوشد یم ه،یو سرما دانیم
 قرار نگرفته است. یمورد بررس یمستقل پژوهش ۀمسئل کیمثابه  به نیاز ا شیکه پ يکند؛ امر

 پژوهش حاضر گاهی. جا2
 نیشیکه مطالعات پ ی. در حالردیگ یقرار م یمحل يویکلان و شواهد آرش ينظر يها دگاهید انیپژوهش در شکاف م نیا

نشان  ،یمل ویآرش یصاسناد اختصا يپژوهش با واکاو نیاند، ا گرا متمرکز بوده مرکز ۀسالاران وانیعمدتاً بر اصلاحات د
 نجا،یمحور بوده است. در ا زا و وقف درون يندیبلکه فرآ ،یدولت متخد کیقاجار، آموزش نه  ةکه در دور دهد یم

 لیتبد ینخبگان محل يبرا نینماد ۀیرا به سرما ياقتصاد ۀیو نهاد وقف، سرما کند یعمل م »دانیم«عنوان  خانه به مکتب
 .سازد یم
 در عصر قاجار یرت و نظام آموزشساختار قد لی. تحل3
 یمنسجم جهت ارائه خدمات آموزش یِفاقد بوروکراس رمتمرکز،یساختار غ لیدل امانت، حکومت قاجار به دگاهید ۀیپا بر

 رو، نینداشت؛ از ا تیو ترب میتعل يِگر یتول يبرا يا فهیوظ» حکومت«نظام،  نی). در اAmanat, 1997: 215بود ( يسراسر
به آموزش  ،يساختار ۀعدمِ مداخل نیماند. ا باقی علما و مالکان شامل یمحل يها یانجیاقتدارِ م ةدر حوز ینظام آموزش

ها بود. شواهد  نامه بلکه برآمده از عرف و وقف ،یدولت یِدرس ۀبر برنام یکه نه مبتن دیبخش ينهاد یدر آباده استقلال یمحل
(سند منطقه  ازین لیدبستان به دل سیتأس درخواستتا  )297/33440ند (سشرافت  ۀنواقل به مدرس دیعوا ياز تقاضا يویآرش
بوده که تداوم آموزش  نیریشبکه شامل علما و خ نیا ،يمرکز يِگذار استیس ابِیآن است که در غ يایگو )،297/30923

 است. کرده یم نیرا تضم
 یو مناسبات قدرت محل ویبورد میمفاه انیم وندی: پينظر يبند . صورت4
 ,Bourdieu & Passeron( ردیگ یبهره م ویبورد ری یپ يآموزش در آباده، از چارچوب نظر ییِایپو لِیتحل يپژوهش برا نیا

 يواکاو يبرا یلیتحل يعنوان ابزارها به» واره عادت«و  »هیسرما« ،»دانیم« میمفاه ،یآموزش دانِیم نیدر ا ).15 :1977
در بافت آباده،  هینظر نیاند. استفاده از ا (منزلت) به کار رفته نینماد ۀیمابه سر فانواق يِاقتصاد ۀیسرما لیتبد یِچگونگ

 خیتوجه است که در مطالعات تار انیشود. شا یمدار بازخوان آموزشِ سنت یاست تا منطقِ درون »یلیتحل يِساز یبوم« کی
 )112: 1382 ان،ی(جعفراست  دیأکمورد ت یمحل نخبگانِ نیقدرت نماد تیوقف در تثب ةکنند نیینقشِ تع ن،ید یاجتماع

 آموزش: مورد آباده یعصر قاجار و منطق محل رانی. ا5
را به  تیو ترب میتعل ۀعرص ،ینظارت یِو نبود بوروکراس یمنابع مال نیحکومت در تأم يِلمبتون، ضعف ساختار ۀگفت به

نظام  يریگ منجر به شکل طیشرا نیا در آباده، ).Lambton, 1953: 142(واگذار کرده بود  هیریو خ یمذهب ينهادها
 بیحب رزایرا بر عهده داشتند. گزارش م ینید تیمرجع دیکارکرد بازتول ها، خانه شد که در آن مکتب یمیخودتنظ یِآموزش

 یارزش زاتیتما تیتثب يبرا یاجتماع یبلکه عمل ،یخدمت عموم کیکه آموزش نه  دهد یق) نشان م1285آموزگار (
(سند در آباده  »هیمال نیما«از اقدامات  تیکه شکا است؛ چنان یمنطق محل نینشانگر تداوم ا زین ياد بعدبوده است. اسن

 يِکارگزارانِ نفوذ انیاز اصطکاك م یحاک )،310/37769(سند آموزگاران  ياز سو نهیهز کمک يتقاضا ای )240/57484
مرکز  يِسالار وانیخود در برابر فشار د يدمختارحفظ خو يبرا وستهیاست که پ یمحل یِآموزش يحکومت و ساختارها

 .کردند یتلاش م
 سفر مرتبط با فارس در دوره قاجار يها و گزارش احانی. س6

 گاهیجا ،یاجتماع نهیزم يبازساز يبرا ،یرسم يشناسانه، در فقدان آمارها شرق يها يریسوگ رغم یعل ها سفرنامه
ژان شاردن  يها . گزارشکنند یم فایا يدیکل یره قاجار نقشدر فارس دو یو منطق آموزش محل ینید ينهادها

)Chardin, 1711: 145(  و اوژن فلاندن)Flandin, 1851: 92 (فارس را نه به مثابه  يدر شهرها یآموزش سنت يها وهیش
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 ,Morier( هیمور مزیاند. ج کرده فیتوص ینید يها و ابزار انتقال ارزش يروزمره شهر اتیاز ح یکه بخش ،یدولت ينهاد

با ساختار قدرت  وندیها را در پ خانه مکتب) Curzon, 1892: 480(دوم قرن نوزدهم، لرد کرزن  مهیو در ن )202 :1812
 ياز بسترها یکی یآموزش سنت دهد ینشان م )Browne, 1893, p. 312(ادوارد براون  يها فی. توصکنند یم میترس یمحل
نهادها قابل فهم است. شواهد  نیبا ا وندیمشروطه در پ يولات فکربوده و تح ینخبگان فرهنگ يریگ شکل یاصل
 یارائه خدمات آموزش يبرا يا فهوظی رمتمرکزیغ يساختار عنوان به اجاردارد که حکومت ق دیتأک تیواقع نیبر ا یخیتار

با  سهیدر مقا یاجتماع ياز خودمختار يواجد درجه بالاتر تیو ترب میتعل ۀرو، عرص نیبر عهده نداشت؛ از ا یهمگان
در اواخر عصر  یفرهنگ لاحگفتمان اص ).Atabaki & Zürcher, 2015: 88(بود  يبعد يها در دوره انهیاقتدارگرا ينوساز

 ,Ringer(با نهاد وقف داشت  یناگسستن يوندیپ یفرهنگ راثیم نیشکل گرفت و ا یاز آموزش سنت يقاجار بر بستر
2001: 55.( 

 پژوهش یشناس . روش7
شامل  قیتحق يها انجام شده است. داده یچندسطح ياسناد لیتحل هیو بر پا یلتحلی –یفیتوص کردیوهش با روپژ نیا

شده از سازمان اسناد و  استخراج يادار يو تقاضاها یمال يها ها، گزارش نامه ها، مکتب نامه (اعم از وقف یخیسند تار 42
صورت گرفت:  یها در سه گام متوال داده لیاست. تحل )240/57484و  297/33440اسناد شماره  رینظ ران؛یا یکتابخانه مل
 يها دوم، انطباق داده ؛یمال نیتأم يها وهیآموزش و ش ياستخراج اطلاعات ساختار يبرا متنی–یفیتوص لینخست، تحل

 »یفرهنگ دیتولباز« يبر چارچوب نظر یمبتن یفیک لیمنطقه آباده؛ و سوم، تحل یخیتار يایجغراف يها با گزارش یمکان
 تیفعال يریگ مورد مطالعه، از اوج ی. بازه زمانینهاد وقف و ثبات قدرت نخبگان محل انینسبت م نییتب يبرا

 .ردیگ یرا در بر م نیدر اواخر عصر قاجار تا دوره گذار به آموزش نو یوقف يها خانه مکتب
 یشناخت و ملاحظات روش ياسناد يها تی. محدود8

متمرکز از  يو فقدان آمارها یررسمیغ يها اسناد مربوط به آموزش یپژوهش، پراکندگ نیا ریچالش در مس نیتر عمده
به  یحکومت قاجار و سپردن امور آموزش رمتمرکزیغ تیها در بلوکات تابعه آباده است. با توجه به ماه خانه تعداد مکتب

ها محصور  نامه وقف هیمتون حاش ای یخانوادگ يوهایدر آرش یاز مکاتبات آموزش ياریبس ،یو محل یمذهب ينهادها
دقت در  ازمندیموقوفات، ن دیآموزش از عوا قیسهم دق یها در بازخوان نامه و گاه مبهم وقف یزبان فن ن،یاند. همچن مانده
 یده پژوهش تلاش کرده است با تقاطع نیبود. ا یدانیم يها تیبا واقع )240/57484(مانند سند شماره  هیاسناد مال قیتطب

از  یناش يآموزش در آباده ارائه دهد و خلأها دانیمنسجم از م یتیروا ،يها و متون نظر سفرنامه ،يویاسناد آرش انیم
 پوشش دهد. یمناسبات قدرت محل لیرا با تحل یاسناد رسم یسکوت برخ

 ها افتهی. 9
در قالب  ،یآموزش يها نهیهز نیتأم يبرا ينهاد وقف در آباده عصر قاجار، فراتر از ابزار دهد یپژوهش نشان م يها افتهی
. در نمود یم لیرا تسه ینخبگان محل نیو اقتدار نماد یمنزلت اجتماع دیکه بازتول کرد یعمل م »يمنطق نهاد« کی

بود، وقف به  یمحل يروهایبر عهده ن یو رفاه یآموزش فیاز وظا ياریحکومت قاجار، که بس رمتمرکزیغ یاسیساختار س
 نیکنند. ا لیتبد »یفرهنگ هیسرما«ها) را به  خود (مانند رقبات، باغات و دکان ياقتصاد يها ییرادا داد یواقفان امکان م

 یقدرت محل مراتب سلهنخبگان را در سل گاهیجا ،يا خانه مکتب يفضاها جادیمعلمان و ا شتیمع نیتأم قیاز طر ندیفرا
طبقات فرودست  یتحرك اجتماع يبرا یآنکه راه از شیدر آباده پ يا خانه اساس، آموزش مکتب نی. بر اکرد یم تیتثب

الگو با منطق حاکم بر  نی. اشد یجامعه محسوب م ینظم فرهنگ دیو بازتول ینید تیاستمرار مرجع يبرا يباشد، سازوکار
ظم ن تیو تثب یعموم ریخ انیم وندیپ يغالباً برا یوقف يها دارد؛ چراکه کنش یخوان هم زیآن دوره ن ینییو آ یاسناد حقوق

 .)234: 1402؛ پدرام، 112: 2017 موتو، يزاده و مور (ائورا، رجباند  شده يبند صورت یاجتماع ـ ینید
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 در آباده قاجار يا خانه مکتب ی. آموزش سنت10
مراکز که اغلب در  نیداشت. ا انیجر یسنت يها خانه در آباده عمدتاً در مکتب یو مقدمات ییدوره قاجار، آموزش ابتدا در

 نیا ی. نظام مالگشتند ی(ملاها) اداره م یتوسط معلمان محل شدند، یم ریعلما دا يها خانه ای ها هینیحس مساجد،
با عنوان  بضاعت یآموزان ب دانش دهند ی) استوار بود، هرچند اسناد نشان میجنس ای ي(نقد هیها بر پرداخت شهر خانه مکتب

 .دشدن یمعاف م ها نهیاز پرداخت هز »ریمعاف به حکم خ«
از آن دارد که  تیحکا ها یحساب و اخلاق بود. بررس ،یشامل قرآن، خواندن و نوشتن فارس یآموزش يمحتوا

 نی. ارفت یبه شمار م یمنزلت عالمان محل تیو تثب یانتقال دانش مذهب يبرا یمحل ،يخانه علاوه بر سوادآموز مکتب
حضور  يکه در آن حکومت مرکز ینظم داد؛ یم قرارهر ش یبا نظم اجتماع وندیآباده را در پ یساختار آموزش ،یژگیو

 ،یعراق ی(کاووسو موقوفات بود  یمحل يبر دوش نهادها یده سازمان ینداشت و بار اصل یآموزش تیریدر مد یمیمستق
 )999/44116سند  ران،یا ی؛ سازمان اسناد و کتابخانه مل88: 114: ج1385
 ها نامه بها و مکت نامه : وقفياسناد قاجار لی. تحل11

و  ینید ریآموزش با خ قیعم وندینامه ملا عبدالوهاب، نشانگر پ و مکتب خان یعل نامه حاج وقف ژهیو آباده، به یآموزش اسناد
ابزار  هیاملاك واقف را صرف پرداخت حقوق معلم و ته دیق)، عوا1275( خان یعل نامه حاج نخبگان است. وقف تیریمد

آن است که هدف آموزش در  يایسند، گو نیدر ا »تیترب«و  »میتعل« واژگانزمان  د هم. کاربرکند یم یینگارش و روشنا
 یتلاش زیواقف ن ياز سو یمتول نیی. تعگرفت یدربر م زیرا ن یواقفان، صرفاً انتقال دانش نبود، بلکه پرورش اخلاق تیذهن
ق؛ ائورا، 1275 ران،یا یمل ابخانهاسناد و کتسازمان ( شد یبر نهاد آموزش محسوب م ینخبگان محل یحفظ کنترل اجتماع يبرا

 ).2017 موتو، يزاده، و مور رجب
 انیدختر در م 7. ثبت نام کند یم ییآموزش را بازنما یو مال یتیساختار جنس زیق) ن1290ملا عبدالوهاب ( نامه مکتب

و  یفرهنگ طینبوده و به شرا بیاطور کامل غ به ها، تیرغم محدود آموزش زنان در آباده به دهد یآموز، نشان م دانش 35
 یاجتماع يخانه را به نهاد مکتب ه،یریخ يها تیو معاف هینظام شهر رانعطاف د ن،یداشته است. همچن یبستگ یخانوادگ

 رزایگزارش م ق).1290آباده،  یخانوادگ وی(آرش ساخت یبرقرار م وندیپ یمحل ریمعلم و خ شتیمع انیکرده بود که م لیتبد
چهل طلبه، بر فقدان  ضوربا ح خان یعل چون مدرسه حاج ییها خانه مکتب تیبر فعال دیبا تأک زی) ن1304( آموزگار بیحب

 ق).1285 ران،یا ی(سازمان اسناد و کتابخانه مل گذارد یمراکز صحه م نیدر اداره ا ينقش حکومت مرکز
 نیو گذار به آموزش نو ی. نقش وقف، نخبگان محل12

نخبگان. واقفان با اختصاص مستغلات به  یآموزش بود و هم ابزار نفوذ فرهنگ یمال در آباده هم پشتوانه وقف
 يبه حکومت مرکز یامر، نهاد آموزش را از وابستگ نیکه ا کردند یآموزش فراهم م يبرا داریپا يها، درآمد خانه مکتب

قرن  يفکر يروهایدر پرورش ن ینتس ي) درباره نقش نهادها1356( تیآدم دونیفر لیالگو با تحل نی. اساخت یم ازین یب
در آباده آغاز شد.  نیگذار به آموزش نو ،یخواه مشروطه يها شهیسو است. در اواخر عصر قاجار، با نفوذ اند نوزدهم هم

 خ،ی(تار دیتحول است که در آن، دروس جد نیاز ا يا نمونه خان، یعل حاج یدر خانه وقف» آباده یمدرسه مل« سیتأس
 قرار گرفتند. یوقف يها ه) در کنار سنتو فرانس ایجغراف

 یالثان عی، رب1شماره ( لیو صوراسراف ق)1325تهران،  1ق؛ شماره 1311کلکته،  1(شماره  نیالمت حبل ریمشروطه نظ مطبوعات
 يلازم برا يو قانون، بستر فکر یگفتمان ترق جیبا ترو اتینشر نیمؤثر بودند. ا دیافق جد نیدر گسترش ا ق)1325

 ).1393ق؛ شمس، 1325 ل،یق؛ روزنامه صوراسراف1311 ن،یالمت بلروزنامه حرا فراهم کردند ( نیمدارس نو مطالبه
 ي. تقاضاافتیتداوم  يادار يها گذار پس از سقوط قاجار، در قالب مطالبه نیکه ا دهند یمتأخر نشان م يویآرش اسناد

متوسطه در  يها دبستان و کلاس سیتأس يمکرر برا يها ش) و درخواست1298نواقل به مدرسه شرافت ( دیپرداخت عوا
 ی(سازمان اسناد و کتابخانه ملاست  یرسم یبه سمت نظام آموزش یمحل يعبور از ابتکارها انگری، ب1320و  1310 يها دهه
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خانه  تبامکان انتقال از مک ،یانجیوقف به عنوان م ند،یفرا نیدر ا ).240/10991؛ ش. 297/30923؛ ش. 297/33440ش.  ران،یا
 فراهم آورد. یفرهنگ يها را بدون گسست کامل از سنت دیبه مدرسه جد

 نیگذار به آموزش نو یگفتمان يها . نشانه13
  1»ستمهیاپ«در  رییاز تغ ت،یترب دهیآموزگار و مندرجات جر بیحب رزایچون م یکارگزاران يها اواخر عصر قاجار، گزارش در

است که  یگفتمان يریگ شکل انگریب ،»ایجغراف«و  »دهیعلوم جد«، »مدرسه« ریظن یدارند. ورود واژگان تیحکا یآموزش
 کیدر آباده نه  یحال، گذار آموزش نیبا ا )82: 1380؛ ناطق، 154: 1351 ت،یآدم( داند ی) مProgress( »یترق«آموزش را ابزار 
 »نینماد هیسرما«مچنان تابع به آموزش ه ی) بود؛ چراکه دسترسHybrid( یبیترک يندیبلکه فرا ،یگسست ناگهان

 جستند؛ یبهره م یمنزلت اجتماع دیتولباز يسازوکار برا نیاز ا ،یبر توان مال هیبا تک یماند. نخبگان محل یها باق خانواده
 یفرهنگ هیسرما« قیاز طر ينابرابر دیمنزله بازتول ) بهPierre Bourdieu( ویبورد ریپ يکه در چارچوب نظر یتیوضع

 ).Bourdieu & Passeron, 1977: 71(است  لیتحل قابل» مشروع
 در اسناد آباده نیو نو یمنطق آموزش سنت یقیتطب يواکاو :)1جدول (

 عصر( یسنت يالگو یلیتحل مولفه
 )قاجار

 اواخر( گذار يالگو
 )اول يپهلو و قاجار

 ياسناد مستند
 )ساکما(

 و 999/44116 یدولت یبوروکراس و قانون نامه وقف و شرع تیمشروع منبع
240/10991 

 یفرهنگ هیسرما )ینید( نینماد هیسرما هیسرما نوع
 )تخصص/مدرك(

297/33440 

 کارگزار و مدرسه ریمد )یمحل نخبه( ملا و واقف یاصل کنشگر
 دولت

310/37769 

 297/30923 رستانیدب/دبستان ساختمان یوقف خانه/مسجد يکالبد يفضا
 یاجتماع نظم دیبازتول ییغا هدف

 یسنت
 لیصوراسراف و نیالمت حبل ییگرا یمل در ادغام و یترق

 یخانه به مدرسه محل گذار: از مکتب ياسناد لی. تحل13-1
دهنده  نشان )،1 :297/33440(ساکما، ش 1298مدرسه شرافت در سال  ينواقل برا دیعوا يو تقاضا» مدرسه آباده« سیتأس

که آموزش در  ياست. برخلاف دوره ناصر متمرکز مهین ينهادها يحکومت قاجار به سو رمتمرکزیآغاز گذار از ساختار غ
. افتی شیافزا نیمدارس نو سیتأس يبرا یبوم يقاجار، تقاضاها یانیپا يها بود، در سال یوقف يها خانه مکتب ولیت

 يها ضرورت هیبر پاش به بعد)، 1304( يدولت پهلو یرسم ییاز تمرکزگرا شیدر آباده، پ يکه نوساز دهند یاسناد نشان م
در  »دستمزدحقوق و «به  یسنت يها نامه در وقف» حقوق معلم«موضوع از  ریینمونه، تغ يآغاز شده بود. برا یمحل

 کشور است. يسالار وانیدر ساختار د یآموزش محل دانیم یجیاز ادغام تدر ينماد )،4 :297/30923(ساکما،  يمکاتبات ادار
 يو آمار يساختار لیتحل .13-2

شد. حکومت قاجار  نیو نو یسنت ينهادها وندیپ ساز نهیمرکز و جنوب، زم یعنوان پل ارتباط آباده به ییایجغراف تیموقع
 یحوزه عمدتاً در سطوح محل نیا تیریداشت و مد یآموزش اتیدر جزئ یمداخله اندک رمتمرکز،یو غ یلیساختار ا لیدل به
 ماند. یباق

                                                           
کند چه چیزي  شود که تعیین می در تبارشناسی میشل فوکو، به ساختار زیربنایی معرفت در یک دوره تاریخی خاص اطلاق می )Episteme(» اپیستمه« 1

(مبتنی بر حفظ » اي خانه مکتب«جایی از نظام سنتیِ  پذیرفته شود. در اینجا، تغییر اپیستمه آموزشی به معناي جابه» حقیقت«یا » دانش«تواند به عنوان  می
دیگر تنها یک اصطلاح لغوي » ترقی«(مبتنی بر علوم تجربی و کاربردي) است. در این گذار، واژگانی چون » مدرسه«تقوي و تکرار متون کلاسیک) به نظام 

تأمین ابزارهاي قدرت و «به » دیب نفستأ«هستند که در آن غایت آموزش از  )Discursive Rupture( »گسست گفتمانی«نیستند، بلکه نشانگر یک 
 دهد.  تغییر ماهیت می» پیشرفت ملی



 یفرهنگ دیبازتول هیها  در چارچوب نظر نامه ها و مکتب نامه وقف يِاسناد لیش): تحل1344تا  1210در شهرستان آباده در عصر قاجار ( تیو ترب میتعل گاهیجا 139

 پژوهش) يها افتهیبر  یدر آباده (مبتن یحلم تیریآموزش و مد يدی). اسناد کل2جدول (
تاریخ  موضوع  نوع سند  ردیف 

 (ق/ش)
کدبازیابی 

 (ساکما )
 صفحه 

 1 999/44116 ق1268 رقبات نییخانه و تع مکتب سیتأس نامه وقف 1
 2 297/33440 ش1298 مدرسه ينواقل برا دیعوا يتقاضا يمکاتبه ادار 2
 3 240/57484 ش1308 هیگزار مالکار اتیاز تعد تیشکا تظلم ضهیعر 3
 4 297/11826 ش1318 آموزان و معلمان آمار دانش يگزارش آمار 4

 جنوب یآموزش دانی: آباده در ميا منطقه سهی. مقا14
 ,Amanat( یمتأثر از اصلاحات حکومت رازیکه ش یبودند. در حال يدر قلمرو قاجار، واجد تکثر نهاد یآموزش يالگوها

استوار بود. برخلاف  یآموزش در آباده بر موقوفات محل)، Floor, 2008: 124(بود  یفهان قطب علوم عقلو اص )210 :1997
با » محور وقف یآموزش دانیم«از  يا آباده نمونه )،Boyce, 2001: 45( اشتد يدیدر آن نقش کل ها تیکه تنوع اقل زدی

بر منابع  ه،یالسلطنه، با نفوذ بر مناصب مال چون مفتح یاز آن است که نخبگان یاز مرکز بود. اسناد حاک یاستقلال نسب
 اتیولا تیریمد رمتمرکزیغ تیبر ماه زین) James Reid( دیر مزیج ).1 :999/44116(ساکما،  گذاشتند یمنطقه اثر م یآموزش

 ).Reid, 2020: 112(کرده است  دیدوره تأک نیدر ا
 نیفرودست و قدرت نماد يصداها ابی. غ15

دارد. اسناد غالباً از  »نیقدرت نماد«در منطق  شهیطبقات فرودست، ر ستهیدرباره تجربه ز یو دولت یوقفاسناد  سکوت
(ساکما، درباره فوت دخترش » آباده یخانعل« تیشکا رینظ ییها یخواه حال، تظلم نیاند؛ با ا شده میمنظر نخبگان تنظ

 کیخود  اب،یغ نی. اکند یرا آشکار م یو کارگزاران محل توده مردم انیماز اصطکاك  یپنهان يها هیلا )،2 :240/57484
 .دهد ینشان م يادار ای ینید يها را در پوشش سنت ینظم طبقات دیاست که سازوکار بازتول یلیداده تحل

 . بحث16
) خاص بود که در سطوح Internal Logic( یبا منطق درون یدانیحاضر نشان داد آموزش در آباده عصر قاجار، م پژوهش

 يعرصه را نداشت؛ لذا نوساز نیدر ا میتوان مداخله مستق رمتمرکز،یساختار غ لیدل . حکومت قاجار بهافتیقوام  یمحل
 آغاز شد. یگفتمان راتییبه تغ یبوم یبلکه در قالب واکنش ،یمل يها بخشنامه قیمنطقه نه از طر نیدر ا یآموزش

 )Thomas Berkey, 1992: 95( یو تامس برک )George Makdisi, 1981: 230( یسیبا مطالعات جرج مکد ها افتهی نیا
 هیسرما لیتبد يبرا يآن است که وقف، راهبرد دیمؤ زین ییویبورد لیسو است. تحل محور هم درباره استقلال آموزش وقف

با  یوقف يها سنت یجیتدر وندیمحصول پ ن،یت، گذار به ساختار نوینخبگان بود. در نها نیبه منزلت نماد ياقتصاد
بر آن است که آموزش،  یگواه زین ندیفرا نیفرودستان در ا يصدا ابیبرآمده از عصر مشروطه بود. غ يها ضرورت

 بوده است. یمحل يساختار يها ينابرابر دیزمان با انتقال دانش، ابزار بازتول هم
 ي و پیشنهاد ها ریگ جهینت. 17

) Episteme( »ستمهیاپ« کیمنطقه، تابع  نیکه آموزش در ا دهد یآباده عصر قاجار نشان م یپژوهش در اسناد آموزش
سه  دیمؤ ها لیتحل ندی. برآکرد یحفظ م یاسیس تیخود را در برابر مرکز یمحور بود که استقلال نسب وقف یِسنت

 لیآموزش در آباده به دلیعنی  یمحل دانیم ینییخودآبه شرح ذیل می توان برشمرد؛ نخست: است یاساس يبند مفصل
 ،یخودبسندگ نی. اشد یم تیری(علما و مالکان) مد یبوم يها یانجیتوسط م ،يقاجار رمتمرکزیاز مرکز و ساختار غ يدور

 يها نامه وقف یعنی ها هیسرما لیتبددوم:  کرده بود. لیتبد یمحل یحفظ انسجام اجتماع يبرا يآموزش را به ابزار
که  شوند یقدرت محسوب م يها يبلکه تکنولوژ ستند،ین یمال) صرفاً اسناد خان یعل نامه حاج وقف ری(نظ شده یبررس
گذار سوم:  .کردند یم نیتضم يبعد يها کرده و تداوم نفوذ نخبگان را در نسل لیتبد نیرا به اقتدار نماد ياقتصاد هیسرما

داد. استفاده از رخ  »یسنت يانعطاف ساختارها« قیدر آباده، از طر نیخانه به مدرسه نو انتقال از مکتب یعنی يوندیپ
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تقابل، بلکه  قیبرخلاف مرکز، نه از طر رامون،یدر پ يدهنده آن است که نوساز نشان د،یمدارس جد يبرا یوقف يفضاها
 عبور کرده است. جودمو یفرهنگ يها ییبا دارا يسازگار ریاز مس

  یپژوهش هايشنهادیالف) پ
 ،ییایبا استفاده از سامانه اطلاعات جغراف یآت يها هشپژو شود یم شنهادی): پGISوقف ( ییایجغراف يفضا لی. تحل1
انباشت ثروت « انیکنند تا رابطه م میآباده ترس يتجار يها با راه وندیرا در پ »یآموزش یرقبات وقف ینقشه پراکندگ«

 شود. لیلتح یصورت کم به »یآموزش يتوسعه فضاها«و  »يتجار
 گاهیجا یبررس ژهیو ؛ به»نوشته نشده است«آباده  ياسناد قاجار آنچه در ي: واکاوویسکوت در آرش یشناس . جامعه2

 یینخبگان بازنما یکه در اسناد رسم یآموزش دانی) در مییفرودستان و زنان روستا ها، تی(اقل يا هیحاش يها گروه
 اند. نشده

مشابه (مانند  تیموقعبا  ییمحور در آباده با شهرها آموزش وقف يالگو سهی: مقا»یانیم يشهرها« یقی. مطالعه تطب3
 ».عصر قاجار یتیترانز يآموزش در شهرها«جامع درباره  يمدل نظر کیبه  یابیدست يبهبهان) برا ای نینائ

 پیشنهادهاي کاربردي پژوهش.17-1
، »وقف«و  »یمحل تیهو« وندیپژوهش درباره پ يها افتهی: با توجه به یخیموقوفات تار یکارکرد آموزش يای. اح1
) را نه مانده یباق یوقف يها خانه (مانند مکتب یخیتار یآموزش يو اداره اوقاف آباده، بناها یفرهنگ راثیم شود یم شنهادیپ

 يقاجار یفرهنگ وستاریبا همان پ »یسنت يمراکز آموزش هنرها«عنوان  بلکه به ،یباستان يعنوان بنا صرفاً به
 کنند. يساز باززنده

 یمقاله به برخ نیآباده (که در ا یخانوادگ يوهایاسناد در آرش یتوجه به پراکندگ : بایمحل یاطلس اسناد آموزش نی. تدو2
اسناد  نهیگنج« يساز تالیجیو د يآور منطقه نسبت به جمع یفرهنگ يو نهادها ياشاره شد)، ضرورت دارد شهردار

 شود. يریجلوگ یو مکتوب آموزش محل یخ شفاهیتار ياقدام کنند تا از نابود» شمال فارس یآموزش
 يقاجار يها نامه مکتب ياز لابلا »یمحل ياخلاق شهروند« می: استخراج مفاهيا خانه مکتب یمتون درس ی. بازخوان3

 یخیتار تیهو تیبرنامه در مدارس امروز منطقه، جهت تقو و فوق یبوم يها آموزش يمحتوا نیتدو يآباده برا
 آموزان. دانش

 ملاحظات اخلاقی
لی نهادها و افراد و اشخاص حقیقی و حقوقی  و بدون حضور مشارکت کنندگان دیگر ، پژوهش حاضر بدون حمایت ما

 .صرفا توسط نویسنده مقاله ، مندرج در ابتداي پژوهش ، صورت پذیرفت 
 تعارض منافع 

 این مقاله تعارض منافع ندارد. هبنا بر اظهار نویسند
 پیروي از اصول اخلاق پژوهش

 اند و این موضوع مورد تأیید است. جام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نمودهاصول اخلاقی را در ان هنویسند
 هانوشتپی

کند  شود که تعیین می در تبارشناسی میشل فوکو، به ساختار زیربنایی معرفت در یک دوره تاریخی خاص اطلاق می )Episteme(» اپیستمه« .1
جایی از نظام سنتیِ  ته شود. در اینجا، تغییر اپیستمه آموزشی به معناي جابهپذیرف» حقیقت«یا » دانش«تواند به عنوان  چه چیزي می

(مبتنی بر علوم تجربی و کاربردي) است. در این گذار، » مدرسه«(مبتنی بر حفظ تقوي و تکرار متون کلاسیک) به نظام » اي خانه مکتب«
هستند که در آن  )Discursive Rupture( »گسست گفتمانی«یک  دیگر تنها یک اصطلاح لغوي نیستند، بلکه نشانگر» ترقی«واژگانی چون 

 دهد. تغییر ماهیت می» تأمین ابزارهاي قدرت و پیشرفت ملی«به » تأدیب نفس«غایت آموزش از 

 منابع
 .یومب يو شهرساز يمعمار يها شهر آباده در دوره قاجار. پژوهش ي). تحولات کالبد1400. (یعل ،یرضا و رمضان ،یبوزان یمیابراه
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 ).2(7 ران،یا یمحل خیآباده در دوره قاجار. فصلنامه تار اقتصادي–ی). تحولات اجتماع1394محمد. ( ،ياحمد
 .وی: دانشگاه توکویدوره قاجار. توک ینیو آئ يو اسناد عباد یو قضائ ی). اسناد حقوق2017کازوئو. ( موتو، يزاده، هاشم و مور رجب ؛ینجیک ائورا،
 .یآخوندزاده. تهران: خوارزم یفتحعل رزایم يها شهی). اند1351. (دونیفر ت،یآدم
 .یو حکومت قانون: عصر سپهسالار. تهران: خوارزم یترق شهی). اند1356. (دونیفر ت،یآدم
سند: خانه ملا عبدالوهاب (شماره  آموزان مکتب آمار دانش اههینامه و س ق.). مکتب 1290آباده (خاندان ملا عبدالوهاب). ( یخانوادگ ویآرش

 .)/م/آ17
 .تابعه. تهران: چاپخانه مجلس یمدارس فارس و نواح تی). گزارش وضع1304. (بیحب رزایم آموزگار،

 .یفرهنگ و هنر اسلام یمل شیهما نیمردم آباده. دوم یمنبت در فرهنگ بوم تی). اهم1402. (ثیحد ،یبهمن
 .. تهران: سخن: دوره قاجار9 يخاندان غفار یخی). اسناد تار1402نرگس. ( پدرام،

 .ی). تهران: مرکز دائرةالمعارف بزرگ اسلام20(جلد  یبزرگ اسلام رةالمعارفی. در دانیالمت ). حبل1398. (نیناصرالد ن،یپرو
 .. قم: پژوهشگاه حوزه و دانشگاهی). وقف و نقش آن در تمدن اسلام1382رسول. ( ان،یجعفر
 .اءی: پارس ضرازیده، دروازه تمدن فارس. ش). آبا1390. (محمد یعل ،یالله زهرا و نعمت ،ینیحس
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 .)4(14)، ای(جغراف ییفضا يزیر (مورد مطالعه: شهرستان آباده). فصلنامه برنامه خشک مهین یدر نواح ییروستا داریپا
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 .ش 1285–1275تهران، دوره انتشار  ت،یترب روزنامه
 .ق 1325 الاول عیرب 15، دوره تهران، 1تهران، شماره  ن،یالمت حبل روزنامه
 .ق 1311 یالثان يجماد 10، دوره اول، 1کلکته، شماره  ن،یالمت حبل روزنامه
 .ق 1325 یالثان عیرب 17، 2و  1تهران، شماره  ل،یصوراسراف روزنامه
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 .آور شهیآباده. تهران: اند لیاص يها ). قدمت آباده، واژه1383. (ازیا ،ياریشهر
 .یتجسم يفصلنامه هنرهانقوش منبت آباده در دوره قاجار.  ی). بررس1391. (هیسم ،يو محمد يهاد ،یقاسم رضا؛یعل ،یخیش

 .). تهران: اداره نشر وزارت امور خارجه119تا  114 ي(جلدها هی). فهرست اسناد مکمل قاجار1385محمدحسن. ( ،یعراق یکاووس
 .یو فرهنگ ی). تهران: علمیانی(ترجمه منوچهر آشت رانی). مالک و زارع در ا1378. (نفوردیسو نیآن کاتر لمبتون،

 .)1(7 ران،ی. نامه انجمن کتابداران الی). صوراسراف1353محمدباقر. ( ،یمؤمن
 .. تهران: معاصر پژوهانرانیدر ا یفرنگ ی). کارنامه فرهنگ1380هما. ( ناطق،

 .ریرکبی). از مدرسه تا دانشگاه. تهران: ام1374احسان. ( ،ینراق
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 ضمایم

  
به آموزش  یگذار از آموزش سنت يفکر يها نهیو زم نیالمت روزنامه حبل ):2( ریتصو .آموزش در آباده عصر قاجار یآموزگار؛ از کنشگران محل االله بیحب رزایم): 1تصویر (

 نینو
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 .297/33440: یابیت، شماره بازنواقل مدرسه آباده به مدرسه شراف دیپرداخت عوا ي) :تقاضا3( ریتصو

 
 

 
 

آموزان با  آباده؛ دانش نیکلاس درس در مدارس نو کیاز  یینما) :4تصویر (
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