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The principal subject of Hamza al-Isfahani’s History is chronology and the 
harmonization of the timelines of various nations. However, the work also contains 
numerous reports related to astrological judgments, which introduce a distinctive 
layer of complexity. The present study investigates how and why astrological 
prognostications are interwoven with historical narratives in Hamza’s text. The 
findings suggest that Hamza al-Isfahani resorted to the influence of celestial bodies 
and prognostication as causal forces in both the recent past and his own 
contemporary context. Through this approach, he sought, first, to alleviate the 
anguish caused by Arab domination over Iranians; second, to convey a message of 
hope to his contemporaries by anticipating the collapse of the prevailing ineffective 
order, the end of recurrent instability, and the imminent emergence of a more 
favorable era; and third, to shield himself from potential repercussions arising from 
his views on contemporary history. The astrological predictions in Hamza’s 
History stand in a compelling tension with a traditionist, God-centered framework 
and an eschatological outlook.  
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1. Introduction 
Ḥamza al-Iṣfahānī (d. after 350/961) is an important figure in the historiography of the 
fourth/tenth century. His Taʾrīkh sinī mulūk al-arḍ wa-l-anbiyāʾ (History of the Years of the 
Kings of the Earth and the Prophets), generally dated in its final form to 350 AH, is the second 
known work of universal history composed in the Jībal, following al – Dīnawarī’s Al–Akhbār 
al–ṭiwāl. Yet Ḥamza’s history is concerned with more than the succession of dynasties and the 
recording of political events, which were the principal preoccupations of many earlier works of 
Islamic historiography. Rather, its principal organizing principle is chronology: the comparison, 
reconciliation, and synchronization of the calendars and chronological systems of different 
nations. This calendrical orientation lends the work an appearance of chronological precision 
and scholarly neutrality. Yet embedded within this predominantly chronological structure are 
several reports concerning astrological judgments and prognostications. Their presence becomes 
particularly striking in the final chapters, where Ḥamza introduces four astrological predictions 
into his account of the history of the Arab kings and Islam. The juxtaposition of chronological 
historiography and astrological prognostication raises a fundamental problem concerning the 
nature of Ḥamza’s historical thought. Why does a historian whose principal concern is the 
systematic ordering and synchronization of historical time resort, at crucial moments, to 
celestial bodies as causal agents in historical change? How are these astrological predictions 
integrated into the historical narrative, and what purposes do they serve? Existing scholarship 
has largely overlooked this question. Although some scholars have noted his awareness of the 
influence of the stars upon terrestrial affairs, the astrological dimension of his historiography 
has not yet received sustained analysis. This study examines the astrological prognostications 
embedded in Ḥamza’s historical narrative, with particular attention to their placement, content, 
historical context, and ideological function. First, the relevant passages concerning astrological 
judgments (aḥkām al-nujūm), celestial influences, and prognostication are identified and 
examined in their immediate narrative contexts. Particular attention is paid to the four 
predictions presented in the final section of the work, especially those concerning the birth of 
the Prophet Muḥammad, the rise and predominance of Islam and Arab rule, the temporal limits 
of that rule, and the later political changes associated with the Buyids. These passages are then 
interpreted in relation to Ḥamza’s broader historiographical method and to the political and 
intellectual circumstances of the fourth/tenth-century Jibāl, particularly Iran and Iṣfahān. The 
study consequently approaches astrology not as an isolated element of contemporary intellectual 
culture but as a component of Ḥamza’s historical explanation and representation of his own age. 
2. Conclusion 
The study argues that astrological prognostication is an integral part of Ḥamza al-Iṣfahānī’s 
historiography, not merely a collection of superstitious accounts added to an otherwise 
chronological narrative. In the final section of Taʾrīkh sinī mulūk al-arḍ wa-l-anbiyāʾ, Ḥamza 
brings together four major predictions and uses celestial influence to explain the shift from 
Iranian to Arab political dominance and to anticipate changes in the political order of his own 
time. Astrology thus has three closely related functions. First, it provides a framework through 
which the historical trauma of Arab domination and the collapse of Sasanian political power can 
be rendered temporary and cosmically determined. Second, it communicates hope by predicting 
the decline of an ineffective and unstable political order and the emergence of a more favorable 
historical condition, particularly through the political rise of the Buyids. Third, it allows Ḥamza 
to articulate sensitive judgments about contemporary political affairs indirectly, thereby 
reducing the potential risks associated with explicit political commentary. From a broader 
perspective, the astrological passages expose an important tension within Ḥamza’s 
understanding of history. Although he marginalizes the explicit intervention of God and rejects 
the strongly eschatological framework characteristic of some contemporary interpretations of 
historical change, he does not escape a transcendent explanation of history. The causal agency 
removed from God-centered historiography is, to a significant degree, transferred to the celestial 
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sphere. Ḥamza therefore breaks, at least partially, the direct connection between Islamic 
historical causation and divine intervention, only to remain bound by the perceived influence of 
the heavens. His historiography consequently occupies a position between chronological 
empiricism, celestial determinism, religious historiography, and cyclical conceptions of 
historical time. The study of these astrological elements thus reveals a previously underexplored 
dimension of Ḥamza’s historical thought and demonstrates how astrology could function 
simultaneously as a theory of causation, a mechanism of consolation, a discourse of political 
expectation, and a rhetorical strategy for negotiating the uncertainties of contemporary history. 
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 :هاي کلیديهواژ
-تاریخ ،یحمزه اصفهان

 خیتاری، نیاخترب نگاري،
ملوك الارض و  یسن

 .اءیالانب
 

خبر احکام  نیچند يامم مختلف است اما حاو خیتوار قیو تطب يگاهشمار یحمزه اصفهان خیکتاب تار یموضوع اصل
 ییشگویاخبار پ تیروا ییو چرا یآورده است. فهم چگونگ دیاثر پد نیرا در ا یخاص یدگیچیاست که پ ینجوم
اساس، پرسش پژوهش حاضر  نی. بر استحمزه مسئله پژوهش حاضر ا خیدر تار یخیحوادث تار لايدر لابه ینجوم

 یخیحوادث تار لايرا در لابه ینجوم ییشگویاخبار پ یحمزه اصفهان ياست که چگونه و چرا و با چه قصد نیا
به  یحمزه اصفهان دهدیانجام شد، نشان م یلیتحل-یفیتوصپژوهش که به روش  نیا جهیمطرح کرده است؟ نت

و معاصرش پناه آورد تا هم، درد سلطه عرب بر  کیگذشته نزد خیدر تار لتو کواکب به مثابه ع ییشگویپ ریتأث
 مکرر و هايثباتییب انینظم ناکارآمد حاکم، پا یبه معاصرانش در فروپاش يدیام امیبخشد و هم، پ یرا تسل انیرانیا

معاصر حفظ کند.  خیدر تار شنظرات یاحتمال بیرا از آس شتنیدهد و هم، خو دیبهتر را نو يروزگار الوقوعبیظهور قر
 یدر تقابل جذاب شناسیو فرجام یمحورِ محدثانه و نگرش آخرالزمان-حمزه با نقش خدا خیکتاب تار هايییشگویپ

 .قرار گرفت
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 . مقدمه1
را به نگارش درآورد. ماده تاریخِ آخرین  تاریخ سنی ملوك الأرض و الأنبیاءحمزه اصفهانی در سده چهارم هجري کتاب 

در  اخبارالطواله.ق. است. این متن، دومین کتاب در گونه تاریخ عمومی است که پس از 350بازبینی وي بر این اثر 
قلمروي جبال به نگارش درآمد. توجه اصلی حمزه در این کتاب، تاریخ اقوام مختلف جهان و تطبیق گاهشماري و تقویم 

نگاري فرد تاریخهاي منحصربهژگینگاري اسلامی در قرون متقدم، ویهاست. به رغم مطالعات متعدد پیرامون تاریخ آن
 1377( »حمزه اصفهانی و سنی الملوك الارض و الانبیاء«حمزه اصفهانی هنوز، مورد بررسی قرار نگرفته است. مقاله 

به بررسی  سالاريلف و منابع) پرداخته است. مؤهاي  ش.) نوشته سالاري شادي بیشتر به معرفی کلی این اثر (دیدگاه
زبان و  یمورخان فارس نینخست«ن کتاب از جمله مسئله اختربینی نظري نیفکنده است. پیکاك در مقاله زوایاي مختلف ای

نگاري حمزه داشته  ش.) اگر چه اشاراتی به فرهنگ زرتشتی و باستانی ایران در تاریخ 1394( »از اسلام شیپ رانیا راثیم
 مورخان نخستین میراث ایران باستان وپیکاك  وع مقالهموض کهچرا اما تنها به یک مسئله نجومی آن نگاهی گذرا کرده 

اي نوشته محمدي و اسمعیلی  . مقالهقرار نگرفته است بررسیکل کتاب حمزه مورد  و بودهاز جمله حمزه فارسی زبان 
ش.) تمرکز اصلی  1397( »نگاري حمزه اصفهانی در سنی الملوك و الارض الانبیاء بینش و روش تاریخ«تحت عنوان 

هاي  را بر بیشتر بر نوع نگاه حمزه اصفهانی در کتاب خویش پیرامون تواریخ مختلف قرار داده و کمتر به دیدگاه خود
جهان حمزه اصفهانی: زندگی و آثار او در تقدیرگرایانه و نجومی وي همت گماشته است. لوگان جی. شریل در رسالۀ خود 

گاهی به بافت تاریخی و اوضاع سیاسی دوره حمزه اصفهانی انداخته ن م.) با وجود این که نیم 2024( یک بررسی ساختاري
 اما نقبی به پیکر آراي نجومی و مسائل اختربینی او نزده است. 

حمزه مورخی پیچیده است و لازم است تاریخ وي از زوایاي مختلفی مطالعه شود. یکی از این خلأهاي تحقیقاتی 
در تاریخِ حمزه است. گرانیگاه این پیشگویی در  )1( جوم (تنجیم/اختربینی)مربوط به پیشگویی نجومی مبتنی بر احکام ن

هاي این مورخ اصفهانی، دادن دیدگاه مورد تولد پیامبر (ص) وظهور و برتري اسلام است که تحلیل آن ضمن نشان
هارم هجري روشن جهان فرهیختگان ادبی جهان اسلام به ویژه منطقه جبال را در سده چبخشی از نظام تفکر و زیست

سازد. بر این اساس، پرسش پژوهش حاضر این است که چگونه و چرا و با چه قصدي حمزه اصفهانی اخبار پیشگویی می
لاي حوادث تاریخی مطرح کرده است؟ به منظور پاسخ به این پرسش لازم است ابتدا به روایت نجومی را در لابه

توجه کرد و سپس در پرتو بافت تاریخیِ زمانه، به قصد الأرض و الانبیاء سنی ملوك اصفهانی از احکام نجومی در تاریخ 
 نویسنده پی برد.

 هاي نجومیِ روایت برتري اسلام بر سایر ادیان . دلالت2
مورخ اصفهانی در ذیل بابِ دهم (تاریخ پادشاهی قریش)، فصل چهارم را به این مبحث اختصاص داده است. راوي این 

کند که محمدبن موسی خوارزمی با رصد هر شبِ کواکب در کرمانی است که از قول ابومعشر نقل می خبر، شاذان بن بحر
کرد، در وقت سحر می» نبوت و دین و دولت«سال و ماه تولد پیامبر (ص) به این نتیجه رسید تنها طالعی که دلالت بر 

) هم رصد خوارزمی را آزموده و به نتیجه یکسانی من (ابومعشر«شد. بود که در وجه اول (ده درجه اولِ) میزان واقع می
دهد: بلی، آنچه از این قبیل دلایل در پرسد آیا به دلایل این طالع اعتماد داري؟ ابومعشر پاسخ میرسیدم. شاذان از او می

 ). 101: 1300حمزه اصفهانی، ( »گذشته بوده، درست واقع شده و آنچه باقی مانده نیز، نسبت به گذشته معتبر خواهد بود
که  بر این بن عبداالله بن طاهر مدعیِ کشف یکی از اسرار احکام نجوم بود؛ مبنی سپس، ابومعشر ادامه داد که محمد

کند. به حساب زیج هند سند، ستاره عطارد در زمان میلاد پیامبر(ص) ستاره عطارد با رأس اوج بر شرف نبوت دلالت می
نزدیک بود. این حالت ستاره بر این دلالت » وقوف براي استقامت«د و به حالت بو» در دهم درجه عقرب در آخر رجوع«

شورند؛ اما سرانجام او را تصدیق کرده، دعوتش کنند و بر او میکرد که قوم او (قریش) در ابتداي امر با او مخالفت میمی
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بود، مخالفت قوم » وقوف براي رجوع«، »وقوف[عطارد] براي استقامت«پیوندند. اگر در عوض حالت را پذیرفته و به او می
 )2(). 102و  101: 1300حمزه اصفهانی، پذیرفتند ( شد وهرگز او را نمینبی (ص) دائمی می

 )3(هاي پیشین، نام راوي و منبع مشخص نشده و ظاهرا ادامه سخن ابومعشر است: در ادامه روایت، بر خلاف مبحث
فی درجات الطالع و العقرب کان برج القران الذي اوجب انتقال الدولۀ من  وکانت زهره فی العقرب و السماك الأعزل«

الفرس الی العرب و کانت الشمس فی العقرب و المریخ فی السرطان فدل علی ان الملک یکون فی الزیادة من مبدأ المولد 
ثمایۀ و ستین سنۀ فحسب کانه بعد الی مایتین و عشرین سنۀ ثم لایزید و أن الملۀ تکون فی الزیادة من مبدأ المولد إلی ثل

  ). 102: 1300حمزه اصفهانی، .»(وفاته ثلثمایۀ سنۀ ثم یبتدي النقصان فی ملک اهل الملۀ العربیۀ من جهۀ المغرب و هو أعلم
 - Ispahanensis, 1883: 104هم ضبط شده (» المللۀ«دیگر این کتاب  که در نسخه» الملۀ«واژه معناي در اینجا 

و  )1219/  2تا:  (ابن معروف، بی معنی رایج این کلمه دین و آیین استفهم مراد مورخ حائز اهمیت فراوان است. ) براي 105
به بعد] دولت و سلطنت در تزاید  220از «...[: درنظر گرفته» مذهب«آن را به معنی  نیز، مترجم محترم کتاب، جعفر شعار
شود، روزبه روز در تزاید سال پس از وفات آن حضرت می 300که در حدود از مبدأ میلاد  360نیست ولیکن نشر مذهب تا سال 

(حمزه اصفهانی، » گذارد و خدا داناتر استنهد و دولت اقوام عربی از جهت مغرب رو به ضعف میاست. آنگاه به کاهش روي می
1346 :163 .( 

دیگر جملات واژگان آن با  وندیو پ عبارت یِنجوم ییشگویافت پیعنی ب مذهب با سیاق متن کلمهرسد به نظر می
درستی  از این حیث، مراد حمزه را بهو  ندارد کامل همخوانی یمدت پادشاه نییچون قران، مواضع کواکب و تع متن

در معناي موردنظر حمزه ناظر به یک دوره » الملۀ« ،تیروا اختربینیِسیاق پژوهش، با توجه به  نیدر ا. دهد بازتاب نمی
» الملۀ« يمعادل لغو »یدور فلک« نجایدر نظر گرفته شده است. در ا» دور فلکی/دور نجومیِ ملۀ«اً زمانی و مشخص

کتاب  ینجوم يها ییشگویپ ریو سا تیحاکم بر روا ینیواژه در چارچوب اخترب نیاز ا یاصطلاح يریبلکه تفس ست،ین
قران ـ دور «ژه در بحث یو به ،نخست ییگوشیپ لیتحلادامه مقاله در قسمت برداشت در  نیمستندات ا )4( حمزه است.

 رسد: نظر میتر چنین بهتر و دقیقرو، ترجمه مناسبازین خواهد شد. یبررس ،»یفلک
در وقت میلاد پیامبر(ص)] ستاره زهره در برج عقرب و سماك اعزل در درجات طالع بود و برج عقرب همان برج قران است «[

ها گردید. و آفتاب در برج عقرب و ستاره مریخ در برج  ن و انتقال سلطنت از آنان به عربکه دلیل بر انقراض دولت ایرانیا
سال رو به ازدیاد است و بعد از  220کند بر این که از مبدأ میلاد نبی(ص) پادشاهی به مدت سرطان بود. این حالت دلالت می

سال پس  300سال روبه تزاید است، یعنی تا حدود  360مدت از مبدأ میلاد تنها به  »الملۀ«آن زیادتی نخواهد یافت. دور فلکی
 »از وفات پیامبر(ص). پس از آن، کاستی در  پادشاهی قوم عرب از جهت مغرب شروع خواهد شد و او داناتر است.

چرا حمزه از این پیشگویی سخن گفت؟ آیا وي در مابقی روایت تاریخ، وضعیت عباسیان را ضعف موقتی یا دائمی 
رانی مورخ قصد تأیید و حاشیه-شوند. این ادیبرد؟ اخبار پیشگویی به نفع یک گروه در تقابل با رقبا مطرح میروایت ک

هاي سیاسی، مذهبی و اجتماعی را داشت؟ براي پاسخ به این سوالات ابتدا لازم است بافت تاریخی معاصر کدام گروه
 حمزه را با تمرکز بر منطقه جبال نگریست. 

 آفرینان تحولات دینی و سیاسی سده چهارم هجرينیرین: نقش ستارگان و .3
با برآمدن عباسیان و توجه آنان به علوم مختلف، علوم ریاضی و هیئت (نجوم) و به دنبال آن، تحت تأثیر مترجمان و 

صور و تنجیم (اختربینی) نیز، جزئی از پیکره علم و تمدن اسلامی شدند. من هاي شرقیِ جهان اسلامسرزمین منجان
مند بوده و از آن در ساخت شهر و انجام امور سیاسی اختربینی به شدت علاقهاحکام نجوم و مأمون عباسی به استفاده از 

ها که پایه استخراج احکام ). مطالعات کندي بر پراکندگی زیج205-186،188-185نمونه ن. ك:  :1349 نلیّنو،( گرفتندبهره می
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ها در بغداد و عراق تولید شده اما در قرن چهارم، رون دوم و سوم هجري بیشترین زیجدهد در قنجومی بود، نشان می
 ). 195 -193: 1374کندي، ( کانون توجه به زیج به شرق اسلامی منتقل شده است

هاي  شناسی جزء مهمی از دستگاه اندیشگانیِ بسیاري از جریاندر سده چهارم هجري، ادبیات پیشگویی و فرجام
هاي توان در اسماعیلیه، خرمدینان، زرتشتیان و حکومتها را میترین این جریانجتماعی و سیاسی بود. شاخصفرهنگی، ا

 محلی رقیب به خصوص در شرق اسلامی دنبال کرد. 
نسبت به مناطق شرقی (جایی که ما امروزه  (چون فارس و کرمان)در این دوره تاریخی، منطقه غرب (جبال) و جنوب

بغداد فاصله داشتند و قبایل عربی  -م) مرکز تجمع زرتشتیان بود. این مناطق از شاهراه اصلی خراسان نامیایران می
، 126: 1358فراي، بودند (تر باقی مانده نخوردههاي زرتشتی در آن دستکمتري به آن مهاجرت کرده بودند. در نتیجه سنت

در  بندهشنو  زادسپرماز متون زرتشتی مانند  برخیفعال بودند.  هاي فراوانی در این مناطق هنوز). آتشگاه228، 129، 128
شناختی و امید به احیاي دین و دولت پارسیان از طریق ظهور منجی بودند. این مناطق نگاشته شدند و حاوي پیام فرجام

؛ و نیز 71: 1381ی، چوکسکرد () به عنوان تاریخ این تحول یاد میه.ق.319یزدگردي ( 300به صراحت از سال  زادسپرممتن 
اي جاماسب نامه و زرتشت نامه ن.ك. ؛ بر414 – 418: 1400مسگر و دیگران، هاست (هم سرشار از این پیام دینکرد). 72 - 74ن.ك.: 
ها اتفاق خواهد افتاد و وقوع آن نزدیک است. حمزه  ). پیام این بود که تغییر بنیادي در زمانه خود آن60: 1391 میثمی،

به ویژه اصفهان در ارتباط بود و احتمالا علاوه بر  جبال و جنوب هاي زرتشتی در منطقهاین جماعت اصفهانی با
 هاي آنان را نیز، اخذ کرد.هاي تاریخ ایران باستان، عقاید و پیام روایت

-عتدینان مربوط به هنگامه انقلاب عباسی و سپس، سده دوم و سوم هجري بود. اما جما هرچند، فعالیت اصلی خرم
دادند و هنوز، آنان در سده چهارم هر از چند گاهی دینی همچنان در مناطق روستایی به حیات خود ادامه میهاي خرم
). جمع کثیري از خرمدینانِ منطقه جبال به امامت ابومسلم و فرزندانش معتقد شدند. 247-249: 1402کرون کردند (قیام می

شیعی، منتظر ظهور ابومسلم تنها یا به همراه عیسی(ع) در کنار مهديِ موعود از هاي ها ملهم از آموزهبرخی از این گروه
خاندان ابومسلم بودند. در اثر این انتظار بود که داعیان اسماعیلی توانستند برخی از خرمدینان را به کیش خود جذب کنند. 

هاي اسماعیلی و قرمطی  ان در جنبشدین به نظر شماري از نویسندگان متقدم، خاصه آنانی که سنی مذهب بودند، خرم
، پس از علی (ع)، امامت منطقه جبال در سلسله امامت خرمدینانِ). Yūsofī, 1988: 306داشتند و حتی نفوذ کردند (یر أثت

). در این دیدگاه، 251-249؛ 76-73, 69: 1402کرون، از طریق ابراهیم امام به ابومسلم منتقل شد چرا که منصور او را کشت (
گرفتند.  ان جزئی از میراث اسلام و انقلاب عباسی را جذب کرده ولی در ادامه مسیر، مقابل و برضد عباسیان قرار میآن

) و حمزه نیز، ابومسلم را صاحب 233: 1365ابن رسته، جایگاه والاي ابومسلم فقط خاص این گروه نبود. ابن رسته اصفهانی (
حمزه اصفهانی، دینوري، تصویر مثبتی از او در کتاب تاریخ حمزه ترسیم شده است (تبار خواندند و برخلاف الدولۀ و اصفهانی

هاي کشتار عظیمی که از سپاه سنباذ، خونخواه ابومسلم در  در آغاز سده چهارم، هنوز بقایاي استخوان). 139: 1300
منابع ). 65 :1402؛ کرون، 1/174تا:  ابن اسفندیار، بیبغداد قابل مشاهده بود ( -ه.ق. انجام شده بود، در شاهراه ري 137
، خرداذبه ابن؛ 166: 1365رسته،  ابن( دهند یل و نهاوند خبر ماجب ياه راه قیاز ارتباط اصفهان با بغداد از طر زین ییایجغراف
 نیناست، وجود چ دهیآثار را د نیخود به بغداد ا يگفت حمزه در سفرها تیبا قطع توان یهرچند نم رو، نیازا ).24: 1371
به منصور، نشان  اش ياو از ابومسلم و نگاه انتقاد شیدر کنار ستا ،ياز سرکوب خونخواهان ابومسلم در روزگار و يا نشانه

حمزه  یدر فهم نگرش منف تواند یزمانه او حضور داشته و م یخیتار يخشونت هنوز در فضا نیو آثار ا ادیکه  دهد یم
  مؤثر باشد. انینسبت به منصور و عباس

.ق. نخستین انشقاق را تجربه کردند. شاخه سلمیه به پیشوایی عبیداالله مهدي توانستند در ه286سماعیلیان از ا
مهدویت مانند مرتبط با مفهوم ه.ق. حکومتی را در افریقیه تأسیس کنند. هرچند، خلفاي نخستین فاطمی از اسامی 296
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ها از شاخه دیگر جدا شد.  به پیروان خود عرضه کردند و راه آن مهدي، قائم و منصور استفاده کردند اما تأویل متفاوتی را
اگرچه در یک منبع اسماعیلی، عمادالدین ادریس ظهور فاطمیان را به یک حدیث پیشگویانه از نبی که مهدي از غرب 

ده هشتم هجري اما این منبع متأخر و بسیار پسینی و مربوط به س). 114: 1398بابایی، (کرد ظهور خواهد کرد، مربوط می
گیري از احکام نجوم اجتناب ورزیدند چرا تر باشد که خلفاي پیش از معز از بهرهرسد نظر هالم پذیرفتنیاست. به نظر می

 ).109 – 110: 1377هالم، شد (ها الهام می که مدعی بودند راه درست به قلب آن
ز و یمن همچنان ظهور مهدي را ترویج کرده و برخلاف فاطمیان، داعیان اسماعیلیه نخستین در ایران، عراق، حجا

شناسی ). بنابر تصور فرجام300: 1389؛ هالم ،54، 243: 1389دفتري، کردند (براي سرنگونی خلافت عباسی به جد تلاش می
 آنان، با ظهور محمدبن اسماعیل دور آخر (هفتم) از ادوار تاریخ دینی و بشري آغاز و شریعت اسلام منسوخ شده و دینی

: 1375دفتري، بدون شریعت عرضه خواهد شد. اعتقاد اصلی این فرقه مبنی بر این بود که ظهور مهدي قریب الوقوع است (
). در برخی مناطق از پایان سده سوم و سده چهارم هجري، 341: 1389؛ کرون، 219: 1386؛ کاهن، 197، 193، 153

باش قرار داشتند. البته انتظار ظهور مهدي نتظران در حالت آمادههایی ساخته شده بود و به ویژه در بحرین، م دارالهجره
خاص اسماعیلیان نبود. بسیاري از شیعیان امامی نیز منتظر مهديِ غائب بودند. حتی در بغداد، ظهور و دعويِ حلاج 

: 1382بیرونی،ظر گرفت (باید در ن موعودگرایانهو  ه.ق.) را از منظر انتظارات آخرالزمانی 322ه.ق.) و شلمغانی (م. 309(م.
 ). 136 - 138: 1386؛ نیومن، 318

هاي اجتماعی و فکري تساهل بسیاري نشان داعیان اسماعیلی این مناطق که در مواجهه با باورهاي سایر گروه
 )، خیلی زود دانش تأثیر ستارگان و احکام نجومی را جذب کردند؛ دانشی که طرفداران112، 111: 1368لویس، دادند ( می

، حاوي پیشگویی حکام نجومبه وضوح علاوه بر تأیید صحت ا اخوان الصفامحکمی در این برهه زمانی داشت. رسائل 
رسد داعیان اسماعیلیِ منطقه جبال در پیوند انتظار ظهور با پیشگویی نظر می ). به72: 1390عسکري الموتی، ظهور است (

اي داشتند. نخستین بار، نام محمد بن حسین دندان را وس نقش عمدهنجومی و در برخی موارد، با احیاي دین و دولت مج
بر ظهور مهديِ اسماعیلی و کرد و علاوهشنویم که در اصفهان و کرج ابودلف (نزدیک همدان امروزي) زندگی می می

یخ این رخداد را در کشید. او حتی تارپایان عمر اسلام و خلافت عباسیان، اعاده دولت و کیش ایرانیان را نیز، انتظار می
؛ این دیدگاه به 82 – 84: 1368؛ لویس، 1/  352: 1381ندیم،  ابنهشتمین مقارنه با انتقال از مثلثه آبی به آتشی تبلیغ کرده بود (

 ). 303: 1382کند، بسیار نزدیک است.بیرونی، نظر عبداالله بن عدي که بیرونی از وي یاد می
طقه جبال، شمال و جنوب ایران بود و با ابوطاهر، رئیس قرمطیان بحرین مکاتبه ق.) داعی من 322ابوحاتم رازي (م. 

ه.ق. نقش داشت. 316). او در رواج پیشگویی ظهور در اقتران علویین در سال 154: 1377مادلونگ، داشت (
مصادف تشت سال پس از زر 1500اسکندري و  1242ق.) بود که با  319یزدگردي ( 300برانگیزترین تاریخ، سال  چالش

قرمطیان همچون بسیاري از زرتشتیان منتظر حادثه آخرالزمانی در این سال بودند. طبق تبلیغ داعیان، دور هفتم  )5(.شدمی
شد. حضور مریخ و زحل در برج سرطان و وقوع ه.ق. به هنگام انتقال از مثلثه آبی به آتشی آغاز می316با قران هفتم در 

داد ه.ق. سقوط حکومت جور (عباسی) و ظهور نزدیک مهدي را نوید می319و سپس،  317هاي این دو سیاره در قران
). بر پایه همین باور بود که ابوطاهر قرمطی 154 - 156: 1377؛ مادلونگ، 190 – 191، 154: 1375دفتري، ؛ 77-72: 1371دخویه،(

ریعت اسلام و نماد سیاسی آن (عباسیان)، قتل حملات خود را به منطقه سواد و حجاز آغاز کرد و به نشانه پایان نزدیک ش
ه.ق. انجام داد. وي براي فرونشاندن عطشِ منتظرانِ قرمطی، 317و غارت تاریخیِ حجاج و ربودن حجرالأسود را در 

تبار بود که با که این مهدي دروغین فردي اصفهانیه.ق. در دارالهجره احساء برتخت نشاند. جالب آن 319مهدي را در 
؛ ن.ك. 155: 1377؛ مادلونگ، 84-80: 1371دخویه،زرتشتی و دولت ایرانی کرد ( دین بر انبیاي سایر ادیان، سعی در احیايلعنت 

 ). است، وي را ابن زکریا طمامی معرفی کرده319: 1382بیرونی، 
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ري از پیروان بینیِ ابوحاتم رازي منجر به خشم بسیاهرچند، عمر دولت مهدي دروغین مستعجل بود و اشتباه پیش
ق.) از کیش اسماعیلی و قتل عام اسماعیلیان و فرار رازي شد  323-316اسماعیلی و حتی بازگشت مرداویج (حکـ. 

). اما این اندیشه چنان ریشه دوانیده بود که به ویژه در جبال و قاعدتا اصفهان هنوز داعیان و منتظران 174: 1386کاهن، (
کرد ه.ق)، داعی ماوراءالنهر ترویج می332(م. همین اعتقاد به ظهور نزدیک بود که نسفیظهور را ناامید نساخت. بر پایه 

). داعیان 34: 1391میثمی، کشند (ها در آن دور نفس می و آن که دور آخرالزمان (دور هفتم) اندکی پیش شروع شده
نخبگان علمی و سیاسی را جذب مرام  بودند بسیاري ازو ماوراءالنهر توانسته  امروزي ایرانجغرافیاي اسماعیلی در 

دلف و یا حسین مروزي نظر مساعد ابیاسماعیلی کنند. آنان از طریق جذب درباریانی همچون دندان، کاتب احمد بن
هاي محلی را جلب کردند. این حاکمان در رقابت با رقباي داخلی یا یکدیگر و یا خلافت برخی از فرمانروایان حکومت

توان از حاکم ري، امیر آذربایجان، اسفار، مرداویج، نصر سامانی و ین کیش را مناسب دانستند که میعباسی حمایت از ا
 176: 1386: مدخل ابوحاتم رازي؛ کاهن، 1385؛ جلالی مقدم، 144، 65، 64: 1377؛ تامر، 194 - 196: 1375دفتري، آل مسافر یاد کرد (

 ).34 – 35: 1391؛ میثمی، 327: 1387؛ جعفریان، 173 –
ها در سپاه  از سوي دیگر، هرچند، با مرگ ابوطاهر قرمطی، از نفوذ قرامطه بحرین کاسته شد و برخی از پیروان آن

ه.ق.) توانست 363-341(حکـ. عباسیان و آل بویه به خدمت گرفته شدند. با کاهش نفوذ و نقش اینان، معز خلیفه فاطمی
اي به  ند و اتحادي از اسماعیلیه شرق با خلافت خود برقرار سازد و جان تازهدوباره داعیان خود را به مناطق شرقی اعزام ک

 ). 197، 196، 155: 1375؛ دفتري، 105: 1371دخویه، دعوت اسماعیلی بدمد (
اي در محافل علمی، ادبی و دربارهاي سیاسی مناطق شرق و غرب پس، معاصر حمزه، قرامطه از نفوذ قابل ملاحظه

 داشتند. و ري برخوردار بودند و احکام نجومی را به دلخواه خود عرضه می ایران همچون اصفهان
دلف، یافت. پس از سقوط خاندان ابیپیشگویی نجومی از طریق دیگري نیز، با دربارهاي بازیگران سیاسی ارتباط می

عباسیان و حمله حسن  شدند. به دنبال ضعفدر پایان قرن سوم، امراي منطقه مستقیم از جانب خلفاي عباسی تعیین می
هایی اي طولانی از جابجاییرو، دورههاي طبرستان به منطقه باز شد. از اینه.ق. پاي قدرت315داعی صغیر به جبال در 

ه.ق.، والیان منتخب خلیفه، علویان طبرستان، اسفار، 4قدرت در جبال آغاز شد که بازیگران آن در نیمه اول قرن 
 - 86: 1381فروزانی، ؛ 1179/  4: 1377بیگی،  کاظم؛ 225 – 227: 1358فراي، تازه نفس بویهیان بود ( سامانیان، زیاریان و نیروي

بازار سیاسی و ناامنی اجتماعی بازار منجمان داغ بود. همین رندان بودند که مرداویج را نوید دادند که ). در این آشفته83
و در این » شود آید و تخت پادشاهى در آنجا بپا میدیانتى پدید میافتند و در آنجا  ولایت اصفهان مىه پرتو ستارگان ب«

). منجم دیگري به پدر پسران بویهی گفت 4/  287ق:  1409مسعودي، ها پیروزي نهایی از آن او و فرزندانش است (رقابت
مند شدند. این دانش علاقه). آل بویه هم به 8/  266ق:  1385اثیر،  ابنکه پسرانش آینده درخشانی در قدرت خواهند داشت (

ه.ق.، در بازگشت قدرت به فخرالدوله در ري به وقوع 390پیشگویی ابونصر قمی نسل نزدیک حمزه و متوفی حدود 
). علاقه شدید عضدالدوله به این : سیزده1374قمی، زنجانی در ابونصر نگاشت ( مدخل احکام نجومپیوست. همو کتابی با نام 
شان  اي از اعتبار تنجیم نزد آنان و معاصرانهاي متعدد در دربار این حاکمان بویهی نمونهیجدانش و همچنین، تولید ز

عصرانش به درستیِ پیشگویی در مسیر ). در این جو فرهنگی، حمزه نیز، مانند بسیاري از هم163: 1402زرگري، است (
ا شقاوت کواکب آسمانی نشاند؟ لازم است ابتدا ها را بر سریر سعادت و یتاریخ بشر اعتقاد یافت و باید دید کدام طیف

 دوباره به پیشگویی برتري اسلام نظر افکند و آن را تحلیل کرد. 
 پیشگویی اول: اقبال یا ادبار افلاك به عرب و عجم  .4

اول  در قسمتبخش اول مقاله) بر سه دلالت نجومی تکیه دارد.  ن.ك.و برتري اسلام ( تولد پیامبر(ص) روایت اختربینی
تأکید بر این است که  یعنی وقوع طالع تولد نبی(ص) در وجه اولِ میزان و وقوف[عطارد] براي استقامت، پیشگوییو دوم 
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هاي فلکی و ستارگان (هفت سیاره) در دایرة البروج آسمان بر حوادث زمین حتی مقوله دین اثربخشی جبري موقعیت برج
شد کرد، دین اسلام هرگز مورد پذیرش قریش واقع نمیار خود اندکی تغییر میدارند تا جایی که اگر موقعیت عطارد در مد

 . )102و  101: 1300حمزه اصفهانی، (یافتو در نتیجه، در شبه جزیره و خارج از آن انتشار نمی
ظاهرا پیام حمزه از زبان راویان خبر به مخاطب کتاب این است که دقت و صحت تنجیم را از طریق درستیِ وقوع 
حوادثی از گذشته یعنی تأثیر اختران در ماندگاري و برتري اسلام اثبات کند و ظرفیت او را براي همراهی و پذیرش 

 قسمت سومِ این روایت اختربینی افزایش دهد. 
دهد. نخست، بخش سوم از روایت پیشگویی همزمان سه زمانِ گذشته، معاصر و آینده روزگار حمزه را پوشش می

سال پس از میلاد نبی (ص) که مقارن  220نی و انتقال پادشاهی به قریش و نیز، اوج اقتدار عباسیان (سقوط دولت ساسا
به زمان گذشته تعلق داشت و دوباره صحت احکام نجومی را البته  )5(ه.ق. یعنی اواخر حکومت مهدي عباسی بود) 167با 

کرد، محدودیت ل فرمانروایی قوم قریش را تضمین میکرد. دوم، دور فلکی که اقبابار در حوادث سیاسی تأیید میاین
سال بعد میلاد نبی (ص) رو به افول نهاده و نشانه این کاستی در سلطنت و  360زمانی داشت. این اقبال فلکی از حدود 

اي بود که کاهش پادشاهی عرب از مغرب آغاز خواهد شد. این بخش خبر براي مخاطبان معاصر مورخ تجربه زیسته
اي سخن از سرنوشت حتمی کاري قابل ملاحظهعباسیان را به چشم و گوش دیده و شنیده بودند. حمزه با محافظه قدرت

عباسیان بر اساس تأثیر کواکب را رها کرده و کلامش تنها به طور ضمنی تداوم ضعف عباسیان را در آینده نزدیک نیز، 
را تجزیه و تحلیل کرد: راویان این خبرها به ویژه ابومعشر، کرد. در اینجا لازم است چند مورد این روایت تضمین می

 هاي قید شده و کلمه مغرب.مبحث قران و دور فلکی و ارتباط آن با سال
 راویان خبر .5

 بر اساس جستجوي نگارنده، از شاذان بن بحر و محمد بن عبداالله بن طاهر اطلاعات چندانی در دست نیست. محمد بن
بر  هاي شرقی جهان اسلامساکنان سرزمین(نجوم) بودند. تأثیر  ومعشر بلخی از سرآمدان علم هیئتموسی خوارزمی و اب

: براي نمونه 1349ن.ك. نلیّنو، جلب توجه عباسیان و حوزه دانش تمدن اسلامی به احکام نجوم (تنجیم) غیر قابل انکار است (
ها و هزارات و مبحث قران از اعمال پارسیان بوده که ه، برجتقسیم زمان به درجبه نظر بیرونی، ). 264-267, 233-243ن.ك.

مند بوده و در آثارش از جمله ). ابومعشر به شدت به این شبه علم علاقه514: 1362بیرونی، به تمدن اسلامی وارد شد (
شود روشن می هزارات از احکام نجومی به تفصیل سخن گفته است. جایگاه معتبر ابومعشر در تفکر حمزه اصفهانی آنجا

 است. که در میان همه این راویان، او بارها در تاریخ خود از او یاد کرده
این مورخ فصل نخست در ذیل باب اول کتاب (روایات تاریخ پادشاهی ایران) را بیشتر به روایت ابومعشر اختصاص 

ها  ه بر اساس تلفیق و مقایسه آنداده است. با وجودي که در ابتداي این فصل از هشت منبع سیر الملوك نام برده ک
ها اختصاص را نوشته، اما ابتدا و بیشتر فصل اول را به روایت ابومعشر و محاسبات نجومی او از زیجایران  پادشاهان تاریخ

 میدر تنظ؛ شخصی که نگاشتموسی بن عیسی کسروي ت داد. اصفهانی حتی مطالب فصل دوم را هم بر اساس محاسبا
هاي در اختلاف مدت سلطنت حکومت حمزهالبته  بهره گرفته بود. ها جیاز محاسبات منجمان و ز یهپادشا يها خیتار

اي که با ابومعشر همخوانی ها رد کرد، محاسبهایران باستان، روایت موسی کسروي را با استناد به محاسبه خود از زیج
یابی برتري دین اسلام دوباره مرجع نظرات  ر در علتکه یاد شد، ابومعش). آن گاه، چنان19 – 18: 1300اصفهانی، داشت (

شود، در خبر فرو ریختن قسمتی از بناي سارویه در اصفهان گیرد. بار سومی که به ابومعشر ارجاع داده میحمزه قرار می
بار دیگر، آمیز مربوط به اصفهان است. ه.ق. (زمان تألیف کتاب) است. این خبر، آخرین حادثه از حوادث عبرت350در سال 

کند که در بناي سارویه به حمزه از قول ابومعشر اصل زیج شهریار (شاهی) را به زمان طهمورث پیشدادي منسوب می
است. او تأکید کرد که این زیج معتبرترین زیج بوده و در نتیجه، احکام نجوم آن درست است. در این یادگار باقی مانده 
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کند که در میان احکام نجومی رقیبِ موجود و معاصرش، تنها احکام أکید میخبر، حمزه به طور تلویحی به مخاطب ت
تاریخ سنی ملوك الأرض و ابومعشر بلخی که بر اساس زیج شهریار تعیین شده، معتبر است؛ یعنی احکامی که او در 

شود. ذهن متبادر میعربی به  پادشاهیثبت کرده است. پس، دوباره صحت اختربینیِ فصل برتري اسلام و افول  الانبیاء
ناپذیرِ بدین ترتیب در لابلاي کتاب، بارها از ابومعشر به عنوان مرجع معتبر یاد شده که از اهمیت تنجیم و تأثیر اجتناب

 دارد.نگري حمزه اصفهانی پرده برمیاختران (به مثابه علت) بر حوادث تاریخی (به مثابه معلول) در تاریخ
 دور فلکی   –قران  .6

است که عبارت است از مقارنه / اقتران دو سیاره یکی در مدار بالاتر و یکی  1از مباحث جذاب تنجیم، قران یا اتصالیکی 
؛ ابونصر 51،581: 1381مصفی، گیرند (تر که در یک درجه و طول مساوي در دایرة البروج در برابر هم قرار میدر مدار پایین

این مقارنه علت برخی حوادث زمینی خواهد بود. گاهی بیش از دو سیاره همزمان ). به اعتقاد اختربینان 33: 1374قمی، 
ها قران کنند، معانی و  نامند که اگر ماه و یا خورشید هم با آنها را تثلیث، تربیع، تسدیس و... میکنند و آن قرانقران می

). مقوله قران به قران اعظم (بزرگ)، 581، 586 :1381؛ مصفی، 60: 1374ابونصر قمی، تري برجا خواهد گذاشت (اثرات متفاوت
). حال ببینیم حمزه از 581: 1381براي توضیحات بیشتر ن.ك: مصفی، شود (بندي میقران اوسط و قران اصغر (کوچک) دسته

 هایی سخن گفته است. چه قران
ر درجات طالع بود و برج ستاره زهره در برج عقرب و سماك اعزل د«بنابر سخن حمزه در وقت میلاد پیامبر (ص) 

ها گردید. و آفتاب در برج  عقرب همان برج قران است که دلیل بر انقراض دولت ایرانیان و انتقال سلطنت از آنان به عرب
 »عقرب و ستاره مریخ در برج سرطان بود.

عطارد از حیز ترین صورت فلکی است. سنبله به همراه میزان، خانه در اینجا، سماك اعزل یعنی سنبله درخشان
). عطارد در طالع اشخاص به معنی عقل و درایت و علم است و قوي 61: 1374قمی،  ابونصرشود (خورشید محسوب می

پانویس همایی بر شوند (کند که فرد پیشوایی بزرگ و با نفوذ شده و آدمیان پیرو او میبودن عطارد بر این معنا دلالت می
است. هنگامی که کلمه قران تنها و مطلق نام لکی عقرب به عنوان برج قران یاد شده ).از برج ف162: 1346، ترجمه شعار

در بین قرانات شهرت بسیاري دارد و آن را دلیل که  )7(است شود قران یا اجتماع علویین (مشتري و زحل) مراد برده می
؛ همایی در بیرونی، 163یی بر ترجمه شعار، پانویس هماگیرند (بر حوادث عظیم جهان مانند زوال دین و دولت عجم درنظر می

: 1374ابونصر قمی، ). در مبحث قرانات، مشتري سعد اکبر و زهره سعد اصغر است و عطارد با سعد، تأثیر سعد دارد (: یز1316
). پس، تا این قسمت سخن، طالع میلاد نبی (ص) براي ایشان و قوم او سعد بوده و به انتقال سلطنت به عرب 60، 58

است. شمس در نظر مقارنه و نجامید. ولی در روایت از حضور آفتاب به عنوان یکی از نیرین در این برج نیز، یاد شده ا
داند؟ به نظر نگارنده این نحسی براي ). آیا حمزه تولد نبی (ص) را نحس می60، 58همان: شود ( میمقابله، نحس محسوب 

جمله پس از انتقال دولت عجم به عرب، موقعیت آفتاب را گنجانده و آن شود چرا که حمزه در پیامبر (ص) محسوب نمی
 را در کنار حضور سیاره مریخ در برج سرطان ذکر کرده و مرادش تأثیر آفتاب بر اقتدار سیاسی عجم و عرب است.

وقعیت مبحث دیگري که به خصوص درباره حضور آفتاب در برج عقرب و مریخ در برج سرطان، نیاز به توجه دارد م
ها است. عرب و منطقه حجاز به زهره و برج عقرب و منطقه ها از منظر طالع موالید ملوك و سرزمیناین کواکب و برج

رو آن عراق به مشتري و برج سرطان منسوبند. قران علویین در عقرب رخ داد و زهره هم در این برج حضور داشت، ازین
طه آنان در نظر گرفتند. مریخ نحس اصغر است و خداوند عقرب (خانه این را به نشانه سعادت براي نبی(ص) و عرب و سل

شود. برج سرطان را براي زحل و مریخ (کواکب نحسین) جاي نحس ستاره از حیز خورشید) و دلیل حرب محسوب می
ارسیان اند. حضور مریخ در برج سرطان دلیل حرب و واجد نحوست براي عراق بود که بیشتر بسط پادشاهیِ پخوانده

                                                           
1   . conjunction 
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ها در اقتدار حکومت عرب تأثیر موقتی دارد. احتمالا به اما بنا بر روایت حمزه، این حالت سیاره )8( (ساسانیان) در آنجا بود.
این دلیل که بیشترین قدرت و تأثیر یک ستاره هنگامی خواهد بود که در خانه خود واقع شود؛ اما مریخ در برج عقرب 

) آنپادشاهی ایران واقع در  و مذکور در پیشگویی) اقتران کند و بر مشتري (نماد عراق يها(نبود که با دیگر سیاره
چیرگیِ دائمی پیدا کند. آن فقط واجد نحوست موقت بود. زمان این نحوست (ادبار) و اقبال موقتیِ این دو قوم چند سال 

 بود؟ 
ه.ق. که مقارن با اواخر خلافت مهدي 167 سال [یعنی تا 220پاسخ حمزه این بود که پادشاهی عرب تنها به مدت 

ملک «و آنچه حمزه از  و کند. مدت اقبال این پادشاهیعباسی است] رو به ازدیاد و گسترش بوده و بعد توقف پیدا می
سال پس از  300ساله از مبدأ میلاد بود که در حدود  360یک دور نجومی یا دور فلکیِ مراد کرده است، » لملۀأهل ا

تر اشاره شد، با توجه به  که پیش چنانشد. هاي ضعف پادشاهی عرب از جهت مغرب نمایان میبر (ص) نشانهوفات پیغم
در این موضع ناظر به همان دوره زمانیِ موردنظر  »الملۀ«ساله، در این پژوهش،  360بافت اختربینی متن و تعیین مدت 

دور «ساله بیان شده است. بنابراین،  360دور نجومی حمزه است که در چارچوب نظام نجومی به صورت یک دور فلکی/
است؛ و با توجه به سیاق جمله، مراد از  »الملۀ«نیست، بلکه دور نجومیِ مربوط به  »الملۀ«در اینجا معادل لغوي » فلکی

د موجود توان با شواه این برداشت را می .در این موضع، پادشاهی و مدت پادشاهی عرب است، نه دین یا مذهب آنان ملۀ
و  دیگو یسخن م» الملۀ عمر«مدت، از  نیی، هنگام بحث از تعالملل والدولابومعشر در تقویت کرد.  ،در متون نجومی نیز

 و در محاسبات مربوط به قران همو ).82: تابیابومعشر، ( کند یمرتبط م ی)قرانات فلک( »أوتاد القران«و » الدور«آن را با 
 ,Abū Maʿšar, 2000: 22(ردیگ یبه کار م یها در ارتباط با ادوار فلک سال میتقس يرا برا 360، عدد هاقران انیفاصله م

دور  اسرا بر اس ملۀسخن گفته و مدت » مدة دور الزهرة«عرب، از  ملۀمنجمان درباره  يآرا نقلدر  زیخلدون ن ابن .)24
 »الملۀ« ،ینیکه در سنت اخترب افتیدر توان یم شواهد نیاز ا). 158/  2م:  2005، خلدون ابن( کند یم انیب ارهیس نیا
ناظر به دوره  »الملۀ« زیحمزه ن تیاساس، در روا نیباشد. بر ا یمدت بر اساس ادوار نجوم کی نییموضوع تع توانسته یم

 .دهد ینشان م لادیملۀ را از مبدأ م نیا یِسال، دور نجوم 360عرب است و  یمربوط به پادشاه یِزمان
حرکت دوار ستاره در » دور کوکب«شود. مثلا مراد از مانند گفته می یعنی دور زدن و به گردش دایره »دور«اصطلاح 

دور «فلک خود یا در تمام مسیر و یا، جدایی آن از نقطه معین از منطقه فلک بروج تا بازگشت به همان نقطه است. 
شوند که در ور اعظم، اکبر، اوسط و اصغر تقسیم میبه معنی حرکت فلک به گرد مرکز عالم است. ادوار الوف به د» فلکی

 ). 292،293: 1381مصفی، است (هاي این ادوار به سال شمسی قابل مشاهدهجدول زیر تطبیق سال
 مدت سال شمسی ادوار مدت فلکیِ ادوار هزارات نام دور فلکی ردیف

 سال شمسی 360،000 سال 1000 دور اعظم 1
 سال 36،000 سال 100 دور کبري 2
 سال 3،660 سال 10 دور اوسط 3
 سال 360 سال 1 دور صغري 4

شد حمزه اصطلاح دور ها) و صغري استفاده میدر حالی که در مبحث قرانات، غالبا مبحث قران اعظم، اوسط (مثلثه
روز  17و سال قمري  371سال شمسی برابر با  360فلکی را به کار بست و این، جاي تأمل دارد. یک دور صغري یعنی 

) و مدت سالگی 50سال پس از بعثت ( 10سالگی و زمان هجرت ایشان را  40است. حمزه هنگامه بعثت پیامبر (ص) را 
هجرت نقل کرده است.  11سال و دو ماه و در جاي دیگر، وفات ایشان را سال  10عمر نبی (ص) را پس از هجرت، 

). اگر مدت دور 101 - 102: 1300؛ همان، 163: 1346اصفهانی، شود (سال می 60طبق این محاسبه، عمر نبی مکرم (ص) 
شود. این رقم با اعدادي که خود مورخ در ه.ق. می311و  310سال کسر کنیم حدود  60سال قمري) را از  371فلکی (

از وفات سال پس  300بعد میلاد نبی (ص) را حدود  360دوست متن پیشگویی قرار داده همخوانی دارد. این ادیبِ منجم
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ه.ق. است. از سوي دیگر، حمزه اختلاف راویان 311و  310است. پس مرادش، زمان نزدیک به پیامبر (ص) در نظر گرفته 
سال  300و چنانچه این ارقام را از  )99(همان:  ثبت کرده است 60،62،63،65(ص) به هنگام وفات را بین  در سن پیامبر
ه.ق. به حساب آورد. جالب آن که حمزه دو فصل از باب 311تا  305را بین هاي ضعف عباسیان توان سالبکاهیم، می

یعنی ذکر بلایاي طبیعی و انسانی (ملاحن و فتن)، اختصاص داده است. او این حوادث را » آمیزحوادث عبرت«دهم را به
است! یعنی زمانی که ضعف عباسیان بیش از پیش خود ه.ق. جایی که به زعم خود طبري به پایان برده، آغاز کرده305از 

 ساخت.را آشکار می
 در پیشگویی» مغرب«اصطلاح  .6-1

ضعف  یبیدر سراش یق) بود که خلافت عباس320ـ295خلافت مقتدر (حکـ.  امیمقارن با ا ییشگویدر پ دشدهیق يها زمان
 فیصراحت تعر را به» مغرب«قلمروي . از آنجا که حمزه داند یم» مغرب«ضعف را از  نیآغاز ا یقرار گرفته بود و اصفهان

 باچهیدارد، در د يا ژهیعلاقه و رانیباستان ا خیبه تارکه شود. حمزه  یاصطلاح از چند منظر بررس نیلازم است ا کند، ینم
جهت  ي،شهررانیدر سنت ا. کرده است ادیعنوان مرکز جهان  به رانشهریمعمور جهان، از ا يها نیسرزم میکتاب در تقس

در » مغرب«احتمال داد که  توان یم رو، نی). ازا28: تا یب ،يمسعود؛ 119: 1365رسته،  ابن(شد یم دهینام » خوربران« مغرب
 یطور قطع به توان ینم . اگر چهارتباط داشته باشد رانشهریا یو حوزه غرب» خوربران« يِرانشهریا يکاربرد حمزه با معنا

بر » ملاحن و فتن«تمرکز حمزه در بخش  حال، نیبغداد منطبق دانست. باا ایچون جبال، سواد  ییارا با واحده» خوربران«
طبرستان، نشان  يامرا لیدر ذ يگزارش حوادث اصفهان و ر زیبغداد و عراق و ن یعیو طب یاجتماع ،یاسیحوادث س

علاوه بر داده است.  يو عراق رو رانیا یبخش، در حوزه غرب نیتوجه او در ا مورد ياز رخدادها یکه بخش مهم دهد یم
و  رالأمراهایام انیو م زدند یوتاز م در عراق و بغداد دست به تاخت یقرمط انیلیاسماع این مورخ، در روزگاراین، 

ن منظر، یرقابت وجود داشت. از ا تختیبر سر قدرت در عراق و پا انیو حمدان انیدیهمچون بر یاسیس يها خاندان
در کاربرد  نوشت، یم طیمح نیدر ا یمخاطبان يو اثر خود را برا ستیز یاد که حمزه، که در اصفهان ماحتمال د توان یم
 ینواح ياصفهان، به سو یعنیجبال،  يِدر نظر داشته و آن را از نقطه مرکز زیبه خود را ن کینزد ییِایافق جغراف» مغرب«

در » مغرب« یقطع فیآن را تعر توان یاست و نم يریتفس احتمال کیبرداشت تنها  نیتصور کرده باشد؛ هرچند ا تر یغرب
 حمزه دانست. نظر

اطلاق  قایغرب مصر در شمال آفر يها نیعمدتاً به سرزم» مغرب« ،اسلام جهان ییایدر کاربرد جغراف گر،ید يسو از
 یاسیس طیبا شرا زیمعنا ن نی). اYver, 1986: 1183نبود ( کسانیمختلف  سندگانیآن نزد نو یهرچند حدود شرق شد، یم

 انیبن یرا در مغرب و در تقابل با خلافت عباس یفاطم خلافتق 297در  يمهد دااللهیعب رایدارد؛ ز یروزگار حمزه همخوان
در  یمعز فاطم یمصر و شام کوشش کردند. حت يگسترش قلمرو خود به سو يبرا نانشیاو و جانش . اندکی بعد،نهاد
). 54: 2004طه،  ذنون( ضرب کرد» مصر فهیخل«با عنوان طلا  ی ازیها ق، سکه358مصر در  یاز فتح عمل شیق، پ341
 کیاثر، به  ییایو جغراف یخیتار اقیبدون توجه به س توان یحمزه را نم ییشگویپ رد» مغرب« رسدبه نظر می ن،یبنابرا

 يدر معنا گرید يو از سو انخوربرو مفهوم  يرانشهریآن را در پرتو سنت ا توان یسو م کیاز  .محدوده ثابت فروکاست
بر عراق، بغداد، اصفهان و » ملاحن و فتن«کرد. تمرکز  یغرب مصر، بررس يها نیسرزم یعنی ،یاسلام يایجغراف جیرا
که  یدر حال .کند یم به ذهن متبادرنخست را  يزمانه، امکان توجه به معنا یاسیس يحمزه و فضا تیهمراه با موقع ،ير

در  دیگري اما سوال مهم دارد. یدوم همخوان يمصر و شام، با معنا يب و حرکت آنان به سودر مغر انیتحولات فاطم
ه.ق. را در پیشگویی جاي داد و به صراحت از 311و  310هاي که حمزه با چه نیتی سالشود و آن ایناینجا مطرح می

 ان، بر ضد عباسیان نگاشت؟  ذکر تاریخ و نتیجه دقیق خودداري کرد؟ آیا او به سبب تعلق خاطر به اسماعیلی
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 شناسی و عباسیان عربپیشگویی دوم در سایه پیشگویی اول: تقابل با فرجام .7
رسد حمزه فروپاشی آنان است. علاوه بر این، به نظر می هاي مذکور نویدبخش ضعف عباسیان همراه با انتظارسال

اي اسماعیلیان هم داشته و کوشش کرده در این هچشمی به عقاید آخرالزمانی زرتشتی و دعاوي و پیشگوییگوشه
(ملاحن و فتن به نشانه وقوع تغییر بزرگ)، » آمیزحوادث عبرت«ها را به حاشیه براند. او در فصول  پیشگویی و کتاب آن

حوادث حملات قرامطه به بغداد و عراق و حجاز و شورش سپاهیان و مردم در بغداد را با ذکر جزئیات (برخلاف سبک 
ه.ق (سال مذکور در پیشگویی اول) شروع 311کند. حمزه حملات اصلی قرامطه را از نویسی) روایت میزش در تاریخموج

ه.ق. ادامه داد؛ هرچند از مهدي دروغین سخن نگفت. آخرین خبر او مربوط به قتل اسفبار مقتدر و غارت 319کرد و تا 
سال بعد هم ادامه  13ه.ق. بود و اینکه این نوع حوادث تا 320البسه او و رها شدن بدن عریانش در درب ورودي قصر در 

ورود معزالدوله احمد بویهی به بغداد! مراد او این بود که ظهور زمان ه.ق.، 334 تا ) یعنی137: 1300اصفهانی، ( یافت
ها در سیاست فقط  اسماعیلیه در مغرب تنها و تنها مقدمه و نشانه تغییرات بنیادي بوده که در حال وقوع است و نقش آن

هاي مورد تبلیغ اسماعیلیان پرهیز کرد و از آن به نشانه اي بیش نبوده و نیست. در همین راستا، او از بیان سالپردهمیان
 360( یابی ایرانیان استفاده کرد. همچنان که اصطلاح غیر معمولِ دور فلکی سقوط سلطه سیاسی عرب و آغاز قدرت

باور ها سخن نگفت تا تفاوت خود را با اسماعیلیان یا زرتشتیانِ فرجامهاي فلکی و قرانز مثلثهساله) را استعمال کرد و ا
  (ن. ك. ادامه مقاله). ها را پیش چشم داشتحفظ کند، هرچند، همان قران

سخن رانی حداکثري رانی اسماعیلیه و پادشاهان قریش به اقدام دیگري نیز، دست یازید و آن حاشیهاو براي حاشیه
دین و پیامبران بود. اسماعیلیانِ نخستین عقاید خود را که عمدتاً بر باور اسلامی و شیعی استوار بود با تصورات خاصی 
درباره زمان (نیمه دوري و نیمه خطی) و تاریخ ادیان ترکیب کرده بودند. این ترکیب که متأثر از ملاحظات اخترشناسی 

تاریخ مقدس از آدم تا محمد و فرزندان او (تا محمدبن اسماعیل) متجلی گشت. نجومی بود، به صورت تاریخ ادواري در 
: 1389؛ دفتري، 168-163: 1375دفتري، اي جهان نیز، پرداخته شد (شناسی این نظام اعتقادي، به پیدایش اسطورهدر جهان

اشت اما سخن از پیامبران توحیدي نام دتاریخ سنی ملوك الأرض و الأنبیاء ).  هر چند، عنوان کتاب حمزه، 245-247, 61
اي از آدم تا عیسی (ع) در ذیل تاریخ یهود گنجانده شد. بدین ترتیب، این مورخ پیوند اسلام و عرب در یک فصل حاشیه

اي که خلافت عباسی مدعی اتصال با آن از طریق ارتباط را با سایر انبیاء در زنجیره تاریخ مقدس دینی قطع کرد؛ زنجیره
 بودند.(ص) بود و اسماعیلیان نظام اعتقادات و تاریخ ادوراي خود را بر پایه آن تنظیم کرده با محمد 

 هاي جهان در شیوه ترتیب و تنظیم مدتاز سویی دیگر، حمزه در مقدمه کتاب به این اشاره کرد که میان اقوام / امت
وجود  بسیاري تفاوت بشر پیدایش آغاز و دنیا عمر طول روایت بین نیز، هاي فرمانروایی پادشاهان (گاهشماري) و سال
 نخستین پیدایش و دنیا عمر درباره بینندمی خواب در افراد که رؤیاهایی جنس از را ايپایهبی هايداستان امتی هر. دارد
ر آگاهی ). این، یعنی اصل این سخنان اعتباري ندارد. پس، ادعاي هر گروهی مبنی ب6: 1300اصفهانی، کنند (می روایت بشر

به زمانِ پایان عمر دنیا نیز، باطل است. همچنین، حمزه مبحث مقدماتی از نخستین فصل کتاب را به عمر دنیا اختصاص 
داد. ابتدا او دیدگاه مسیحیت، یهودیت و اوستا را در این زمینه بیان کرد. سپس، بنابر استناد به ابومعشر و وي از قول 

داد میلیون سال افزایش داد که نشان می 320میلیارد و  12بار ساخت و عمر دنیا را به اعتمنجمین همه اقوال آنان را بی
). این دیدگاه با تبلیغات اسماعیلیان و زرتشتیان زمانه مورخ 11، 6: 1300اصفهانی، عمر دنیا همچنان ادامه خواهد داشت (

د کوششی از جانب حمزه براي ابطال ادعاهاي مبنی بر آغاز دور پایانیِ بشر و ظهور نزدیک منجی منافات داشت و شای
 )9(آنان بوده باشد. 

ترین مایه افتخار و غرور را از عرب سلب کند و از طرف دیگر، اصفهانی از پیامبر (ص) سخن بسیار کمی گفت تا مهم
ه بود که تأثیر جایگاه ها را در سیاست بنمایاند. او در پیشگویی گفت در یک مقایسه برابر با سایر اقوام، جایگاه دنیوي آن
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حساب بهقریش پذیريِ صادقانه عطارد سبب پذیرش اسلام از سوي قریش شد و شاید بتوان این سخن را تردید در اسلام
 ماند؟آورد. اگر اسلام از قریش و عرب سلب شود، دیگر چه دلیل و مشروعیتی براي حکومت آنان باقی می

اي که تضاد در آفرینش پدید آمد، بود. وي حتی در برج طالعِ اولین هزاره تقابل حمزه با عرب بسی بیشتر از قرامطه
-ها مسکوت باقی بماند، وضعیت ستارگان را نقل می دهد نام آنشود. او به نقل از برخی از کتبی که ترجیح میدیده می

ایران) و .... که احتمالا کند که نخستین برج طالع سرطان بود و مشتري در سرطان (منسوب به عراق و پایتخت شاهان 
منظورش دولت پارسیان بود که در عراق بسط داشتند. در این فهرست، از عقرب دلیل عرب خبري نیست. آیا او عامدانه و 

 تري است. در تقابل با عرب از این برج سخنی نگفت؟ این امر، نیازمند پژوهش دقیق
توان یافت. او در فصل پیشگویی دیگر این کتاب بهتر می رانی عرب را درکوشش بیشتر اصفهانی در راستاي حاشیه

 – 252(حکـ  ، دومین پیشگویی کتاب را جاي داد. بنا بر روایت وي در زمان حکومت مستعین»آمیزحوادث عبرت«
ه.ق.) (بدون ذکر سال دقیق)، مشتري و مریخ و زهره و عطارد در برج سرطان گردآمدند و در زیر شعاع خورشید در 248

ها قران یافت و در نتیجه، ابر و باران و ظلمات زمین را به مدت  ر برج مقترن شدند و چنین اتفاق افتاد که ماه نیز، با آنآخ
 ).122: 1300اصفهانی، ( گرفت. این قران در تموز (اول تیر ماه) رخ داد و هوا خیلی سرد شد ساعت از روز فرا 6

هاي دیگر واقع شد، تأثیر نحس یر را دارد و چون در آخر برج در نحسماه در برج سرطان (خانه خویش) بیشترین تأث
شود. امتزاج مریخ با احتراق خورشید نشانه این برجاي گذاشت. خورشید هم در قران تربیع (چهار سیاره مذکور) نحس می

) است. با مزاج است که ملک ستمکار است و بر ضعفا رحم نکند و نشانه جنگ داخلی (جنگ مستعین با برادرش، معتز
ها زیر شعاع خورشید سبب تضعیف سعدین (مشتري و زهره) و مریخ و زهره غمازان و دروغ ظاهر شود. این اقتران

شود که نشانه تغییر بزرگ است. وقوع این نحوست در تموز ناآرامی سیاسی و خشکسالی را شدت نحوست آنان می
 ). 143: 1394، یمىکر ؛201،304, 62-60: 1374ابونصر قمی، بخشد ( می

گونه که در پیشگویی اول (طالع میلاد نبی(ص))، قران در برج عقرب و به نفع عرب رخ داد، اینک همان همان
طور که در زمان میلاد، کواکب در برج سرطان (منسوب به عراق) و بر ضد خلفاي عربِ حاضر در بغداد گرد آمدند. همان

هاي نحسین با شدت بیشتري عمل کرده و سبب عراق شد، اینک این قرانطلوع مریخ در سرطان واجد نحوست براي 
 برگشت ورق به نفع مخالفان شد. 

ه.ق. (ورود آل بویه به بغداد)، تقریبا هر دو سال مریخ در برج سرطان بوده که نشانه تداوم 334پس از مستعین تا 
هاي دوره مقتدر اوج این نحوست خود را در آشوب). بنابر روایت حمزه، 150: 1371دخویه،نحوست براي عباسیان است (

، به تفصیل از آن سخن گفت و نشان داد که »آمیزحوادث عبرت«نشان داد که بر خلاف سبک موجزگویی خود، در فصل 
ضعف تا حدي بود که مقتدر قادر به انجام وظایف خلافت یعنی تأمین امنیت راه حج و حتی امنیت شهرها به ویژه مردم 

و دینور در برابر حملات قرامطه و مرداویج نبود و بدتر آن که از حفظ مادر، خواهر و بعدا جانش در قصر خویش هم بغداد 
  ).126: 1300اصفهانی، ( ناتوان بود!

 پیشگویی سوم: انتقام، تسلیّ دردهاي تاریخی و نوید امید به اهل عجم .8
رسد وي تحقق قرار داد و به نظر می انایرانی و پادشاهی یهاي پیشگویی را در آرزوي احیاي قدرت سیاسحمزه روایت

کرد. وي از پیشگویی دیگري هم سخن گفت که البته نجومی نبود. این خبر از طریق این رؤیا را در آل بویه دنبال می
او یافت نکرد. رسید. معاذ تنها یک محدث بوده و نگارنده مقاله مطلبی در باب فعالیت سیاسی معاذ بن مسلم به منصور می

است، هنگامی که منصور پس از اخذ بیعت از ابومسلم در راه » امراي طبرستان«در این روایت که نخستین خبر از فصل 
هاي طبرستان قرار گرفته، ناراحت شد و بازگشت از خراسان به عراق (نزد سفاح، خلیفه وقت) متوجه شد در مجاورت کوه

ها که که دولتی عربی [علویان طبرستان] در پشت این کوهکنند تا آنه حکومت میعباس همچنان مقتدرانگفت دولت بنی
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شود و تبدیل می عجمیهاي این بلاد هستند. سپس، دولت عربی به دولت آید که فرماندهان و یارانشان عجم پدید می
: 1300اصفهانی، گیرد (قرار میعباس تحت اداره آنان شود. در این هنگام، بنیخاندان ایرانی برقرار مییک حکومت در 

کند که صحت تاریخی این پیشگویی تأیید شود. او اي روایت می). حمزه ادامه تاریخ این امراي طبرستان را به گونه151
کند که با وجود کوشش منصور براي تغییر سرنوشت، سرانجام، اسفار با قتل داعی صغیر، واسطه حلقه انتقال نقل می

ه.ق. شد و مرداویج حلقه انتقال قدرت از دیلم به گیل در 316در رمضان  ویانِ عربی به دیلمیانقدرت از دولت عل
ه.ق. حکومتی را در اصفهان و فارس بنیان 321قعده ه.ق. شد. علی عمادالدوله بویهی از دیلمیان در ذي319قعده ال ذي

). 154: 1300اصفهانی، بویه تصرف شد ( ت حسن بنه.ق.) اصفهان بدس323الثانی نهاد. یک ماه پس از قتل مرداویج (ربیع
ها به لحاظ احکام  ه.ق. اختلاف است اما آن319و  316هاي چند، بین مورخان در وقوع حوادث دوره انتقال در سال هر

). 137: 1386د، ؛ آژن195/  8ق:  1385ابن اثیر، ؛ 220: 1363فراي، ؛ 295 – 296تا:  ابن اسفندیار، بینجوم معاصر حمزه مهم هستند (
ه.ق. مصادف با هفتمین قران علویین در مثلثه آتشی و مورد استفاده پیشگوییِ قرمطیان بود. 316چنانچه یاد شد رمضان 

ه.ق.، مریخ و زحل قران 323و  321، 319هاي ه.ق.، مریخ در وسط برج سرطان نیز، بود. در سال323در این سال و 
هاي نجومی علیه عباسیان بغداد تفسیر کرده که با روایت حمزه هم همخوانی دارد ها را نماد نحسین داشتند. دخویه آن

رانیِ بیشتر ها به نفع مطلوب خویش بهره برد. او در راستاي حاشیه). حمزه ازین سال147،150 ،72-77: 1371دخویه، (
فهان و بغداد و اخراج بویه را سرکوب شورش قرامطه نزدیک ري و اصبخشی آلقرامطه، یکی از عوامل مشروعیت

گونه که حاکمان عرب عباسی و اسماعیلیه لازمه بهبود اوضاع و  ). همان139: 1300اصفهانی، بریدیان از بغداد روایت کرد (
دانستند، حمزه هم از همین مبانی علیه خودشان در راستاي اعطاي حقانیت استقرار حکومت عدل را استفاده از شمشیر می

ه در سرکوبی قرامطه و سلطه بر بغداد بهره برد. او هرگز پاسخ نداد که چرا روزگاري بویهیان مانند احمد به عملکرد آل بوی
) و این همکاري اولیه علی و احمد بویهی با بریدیان بود که 86: 1371دخویه، ( معزالدوله در سپاه خود قرامطه را پذیرا شدند

رسد او نظر میرد!! اما چرا حمزه این پیشگویی را به منصور نسبت داد؟ بههاي عراق و بغداد باز کها را به رقابت پاي آن
یافت که انتقام مرگ غیر اخلاقی ابومسلمِ محبوبش و آرزوهاي برباد رفته ایرانیان در قرن دوم را فقط گونه تسلی نمیاین

بچشاند که ایرانیان از طریق پسران اسلاف منصور تجربه کنند بلکه برایش پسندیده بود که طعم درد را در دهان منصور 
 بویهی سهم خود را در قدرت که او قصد محرومیت آنان را داشت، پس خواهند گرفت. 

 آخرین پیشگویی: تسلیّ و امید به آل بویه و اهالی جبال و اصفهان .9
ال یعنی سامانیان و آل در ماوراءالنهر، خراسان و جب هاي محلیحمزه آخرین پیشگویی احکام نجومی را به رقابت حکومت

نوح به عنوان آخرین امیر سامانی یاد کرد و تنها از طالع ولادت او سخن اختصاص داد. اصفهانی از عبدالملک بنبویه 
 ). 150: 1300حمزه اصفهانی، در حمل بود ( -به تقدیر نه به تحقیق  -گفت که زهره در حوت، مشتري در قوس و زحل

شد. حضور مشتري (سعد اکبر) در خانه خود از حیز اءالنهر به مشتري و قوس منسوب میطالع ملوك سمرقند و ماور
خورشید (قوس) سعادت به همراه دارد. برج حوت سعادت متوسط است و حضور زهره (سعد اصغر) در آن سعد اکبر تلقی 

ولادت عبدالملک در موقعیت سعد رخ  تواند چنین تلقی شود که طالع). تا اینجا می61، 64، 96: 1374ابونصر قمی، شود (می
است. حمل براي زحل، در حمل ذکر شده -تقریبی و نه بر اساس محاسبه دقیق -داده است. اما در ادامه، موقعیت زحل

: 1374ابونصر قمی، نحس اکبر و ذاتی به همراه دارد و مولود را به علت سردي وخشکی زحل نکتبی سخت برسد (
گیرد و یا نحسی آن به الشعاع سعادات دیگر قرار میرسد در این طالع، تأثیر نحس زحل تحتبه نظر می). 223،234،237

 افتد.تعویق می
-331هاي محلی جابجا شده بود. در زمان نوح بن نصر(حکـ در روزگار حمزه ري و جبال بارها میان حکومت

ه.ق.، ابوعلی 342ذار سامانیان ساخته بود اما در الدوله را خراجگه.ق.) ابوعلی چغانی ابتدا ري را تصرف و حسن رکن344
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ه.ق.) به واسطه برادرش 334 – 363حسن با گرفتن خلعت حکومت خراسان از خلیفه مطیع (حکـ. . به حسن پناهنده شد
احمد، امید داشت بر طبرستان و خراسان هم مسلط شود. اما این امیدها با وفات غیرمنتظره ابوعلی در اثر طاعون در 

گیري فرماندهان ترك سامانی، حسن ) برباد رفت. با قدرت344 - 350.ق. و آغاز حکومت عبدالملک بن نوح (حکـ. ه344
 ). 54، 35: 1391؛ میثمی، 104، 103، 85: 1381؛ فروزانی، 220 ؛132، 133: 1363فراي، داد ( دوباره به پرداخت خراج به سامانیان تن

هاي فرماندهان ترك و ایرانیِ .ه.ق.، به دنبال درگیري349نیان برگشت. در ه.ق. ورق به ضرر ساما340پایان دهه 
سامانی، ابومنصور عبدالرزاق طوسی از سپهسالاري خراسان عزل و اندکی بعد، به آل بویه پناهنده شد؛ مرگ او در 

هاي د و رقابتافتا ه.ق.)، عبدالملک هم از اسب فرو350انگیزي یافت. در شوال همین سال (ه.ق. پایان غم350
: 1381؛  فروزانی، 220 – 222: 1358فراي، فرماندهان نظامی دربار بخارا فزونی گرفت و به ضعف بیشتر سامانیان انجامید (

الآخر همین سال، حمزه بازبینی و ). شش ماه پس از وفات امیر بخارا یعنی در جمادي39، 38، 36: 1391؛ میثمی، 105 – 107
 پایان برد.بازنویسی کتاب را به 

کرد. او در سیاسی و ننگ سلطه سامانی را با یک طالع تولد توجیه  آشفتگیرو، حمزه در این پیشگوییِ واپسین، از این
ه.ق. [آغاز امارت عبدالملک] سخن گفت که از غرب به 344آمیز از درخشش عجیب یک برق در فصل حوادث عبرت

حمزه اصفهانی، ود اصفهان بوي بدي را تجربه کرد که البته موقت بود (جنوب و به شرق رفت و در اثر آن، آب زاینده ر
که این مورخ مرگ ). این خبر توجیه دیگر به حکومت رسیدن عبدالملک و تسلط وي بر جبال بود. همچنان126: 1300

ستاره سامانیان و  نابهنگام عبدالملک جوان را هم به تأثیر نحسیِ زحل پیوند زد تا بویهیان و اصفهانیان را به افول
رو هاي دقیقِ قرامطه و مرداویج با شکست روبهبازآفرینی اقتدار نوید دهد. البته حمزه سالخورده به یاد داشت که پیشگویی

هاي فراوانِ دانست که در چرخ نابسامانیهاي دقیق خودداري کرد. او به زیرکی میرو، از ذکر سالشده بود. از این
ها ها در آینده هنوز مشخص نیست و نیاز بود او به صراحت از نحسی یا نتیجه پیشگوییرقابت روزگارش، پیروز قطعی

 هاي رقیب چون سامانیان یا عباسیان خون او را مباح شمارند. سخن نگوید تا مبادا قدرت
 نتیجه  .10

طرفانه یم، ظاهري علمی و بیتوانست با اتخاذ روش گاهشماري و تقو تاریخ سنی ملوك الأرض و الأنبیاحمزه در نگارش 
جاي  )را به مخاطب عرضه کند. او با ظرافت، چهار پیشگویی را در فصول بابِ پایانی کتاب (تاریخ پادشاهی عرب (قریش)

هاي رسد در اثر شکست برخی از پیشگوییمینظر ترین بخش کتاب تبدیل کرد. به ترین و حساسداد و آن را به محوري
رو، حمزه بارها رم ه.ق. به ویژه در جبال، باورپذیري عمومی به صحت تنجیم آسیب دیده بود، ازینقرن چها در نجومی

 ناپذیر متقاعد کند. کوشش کرد مخاطبانش را به تأثیر کواکب به عنوان علت اجتناب
ود را در حمله انگیز به دردها و آرزوهاي گروهی از ایرانیان ناخرسند بود که خها پاسخی هیجانپیام این پیشگویی

تبار مغلوب و در انقلاب عباسی مظلوم یافتند. براي همین، حمزه بلافاصله پس از عرب و پایان پادشاهی ایرانیانِ ساسانی
تأثیر  این معلولی او، -نظام علّیمرگ یزدگرد، نخستین پیشگویی دلالت نجومی برتري اسلام و عرب را جاي داد. در 

. اما وي مدت زمان مشخصی براي اوج و سلطه ی ایرانیان را به حکومت عرب واگذار کردکواکب و نیرین بود که پادشاه
-دو پیشگوییِ دیگر تأکیدي بر این محدودیت زمانی و اجتناب) در نظرگرفت. المللۀ /الملۀ هلأملک پادشاهی عرب(

 يبرا و نمادي نهیعنوان زم به هیبو حمزه به آل دیاز امناپذیريِ پایان سلطه پادشاهی عرب بود. پیشگویی سوم و چهارم 
  دارد. تیحکا یاسلام کرهیدر پ انیرانیا یپادشاه یِاسیس اتیح دیتجد

هاي زرتشتی و اسماعیلی رخلاف دیدگاهب ،کتاب پیشگویی نجومیِ ترین خبرنخستین و محوريدر  اصفهانی
استفاده کرد. سال  360با مدت  فلکیدور نامتعارف از اصطلاح  آن و به جاي به حاشیه بردمعاصرش، کلمه قران را 

ها حوادث تاریخی را ادواري نگریست و  شناسی و آخرالزمانی را به کناري نهاد. البته مشابه آنها، دیدگاه فرجام برخلاف آن
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 (و البته با هدفی متفاوت) اعتقاد داشت که ضعف و انتظار فروپاشی عباسیانِ عرب در زمان معاصر رخ داده و همانند آنان
 الوقوع است.تغییر، قریب

به ویژه در جبال و اصفهان، به احتمال بسیار عقلانیت ادیبی چون  و اقتصادي ثباتی اجتماعیسیاسی و بی آشوبدر 
کرد و به جایش، هیجانات بود که علت و معلول تاریخی را تعیین حمزه مانند بسیاري از معاصرانش ضعیف عمل می

ها و بخشی چنگ زد تا مرهمی بر دردها، ترسراي جلوگیري از فروپاشی روان به مایه تسلی، بها تلاطمکرد. او دراین  می
ثباتی معیشت و امنیت باشد و امید را تزریق کند. به همین سبب بود که او هرگز زمانی براي تعقل نداشت که از بی

 طولانی گذشته نقش خاموشی ایفا کرد؟ خویشتن بپرسد چرا تنجیم فقط در باب پایانی کتاب اثر گذاشت و در تمام تاریخ
هاي بسیار آیا نقش اصلی آسمان و کواکب فقط با ظهور اسلام در تاریخ بشر بر روي زمین آغاز شد؟ این تنجیم با گذشته

دور کاري نداشت، چرا که تنها سلطه عرب مربوط به گذشته نزدیکی بود که اثرات اجتماعی، اقتصادي و سیاسی آن 
 انده بود. مورخ در پشت کواکب پنهان شد تا بتواند خود را از گزند نظراتش درباره تاریخ معاصر حفظ کند.همچنان باقی م

 تحولات تاریخیتقابل با نگاه محدثانه و آخرالزمانی معاصرش، نقش خداوند و منجی را در نگاريِ خود، در تاریخحمزه در 
سلمانان یاد کرد تا در زمان ناتوانی از تحلیل و انتخاب و یا در بیان از خداوند م» االله اعلم«. وي تنها با به حاشیه راند
انگیز بتواند مسئولیت سخنانش را بر دوش خداوند قرار دهد. هرچند، او پیوند تنگاتنگ ریسمان تاریخِ کلام مخاطره

آسمان رهایی یابد.  منقطع کرد اما خود نتوانست از قید کواکب و نیرینِ و یا منجی مسلمانان را با خداوند آسمان
 .نگاري اسلامی راه زیادي داشته و دارد براي رهایی از آسمان و زیستن بر روي زمین تاریخ

 ملاحظات اخلاقی
کنندگان دیگر، صرفا  پژوهش حاضر بدون حمایت مالی نهادها و افراد و اشخاص حقیقی و حقوقی و بدون حضور مشارکت

 .پژوهش، صورت پذیرفتتوسط نویسنده مقاله، مندرج در ابتداي 
 تعارض منافع 

 این مقاله تعارض منافع ندارد. هبنا بر اظهار نویسند
 پیروي از اصول اخلاق پژوهش

 اند و این موضوع مورد تأیید است. اصول اخلاقی را در انجام و انتشار این پژوهش علمی رعایت نموده هنویسند
 هانوشتپی

 .20 – 22: 1381 ،ی.ك: مصف) نAstrologie Judiciar(فیتعر يبرا. 1
 .60: 1374 ،ی؛ قم163: 1346 ،یدر اصفهان ییهما یبه: پاورق دینگاه کن .2
 .»...که اندرسول اکرم گفته لادیم چهیدر زا«عبارت را اضافه کرده که  نیمترجم محترم کتاب، جعفر شعار، خود ا. 3
 سپاسگزارم.بسیار » الملۀ«ي معناترجمه درباره  یینمااحتمال و راه نیبابت طرح ا علی ناظمیان فرددکتر  ياز آقا. 4
و  يحوزه گاهشمار متخصصدکتر پدرام جم،  يو مشورت آقا ییبا راهنما يو اسکندر يزدگردی ،يقمر يها يشمار گاه انیم لیو تبد خیتوار نیا قیتطب. . 5
 .کنم یم يسپاسگزار مانهیصم شانیشمند او اطلاعات ارز یعلم  ییاز راهنما لهیوس نیباستان، انجام شده است. بد رانیا

در  ینیو بهتراست بازب رسدمی نظربه ترحی. سخن حمزه صحرندگییدرنظر م دیرا زمان هارون الرش انیمعاصر اوج عباس هايکه در پژوهش نجاستیجالب ا. 6
 معاصر انجام داد. هايدگاهید
 ).580،581: 1381 ،یو زهره (مصف يمانند قران مشتر شوندیپس از واژه قران ذکر مباشد، نام اختران  گریو اگر مقصود اقتران دو کوکب د .7
داناسرشت در  ز؛ی: 1362 ،یرونیدر ب یی؛ هما61،62،96 ،یاستخراج و استفاده کرده است (ابونصر قم ریاطلاعات را به صورت پراکنده از منابع ز نینگارنده ا .8
 ).429، 426، 423 م: 1994 ،ی؛ شام304، 303: 1382 ،یرونیب

اشتباه است چرا که بر  دیفرارس یسال، هزاره هفتم و آخرالزمان 6000به هفت دوره هزارساله معتقد بودند که پس از  هیلیاسماع نکهیبر ا یمبن یثمیسخن م .9
 ).246: 1389 ،يت (دفتراس دهیمختلف از سرگذران يها بشر هفت دور نبوت را با طول ینید خیتار ن،ینخست هیلیاعتقادات اسماع يمبنا

 منابع
 . تهران: چاپخانه مجلس.طبرستان خیتار). تا یمحمد بن حسن. (ب ار،یابن اسفند
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 : دار صادر.روتی. ب8. جلد خیالتار یالکامل ف). 1385بن محمد. ( یعل ر،یاث ابن
: موسسه مطالعات و انتشارات تاریخی ترجمه سعید خاکرند. تهران مسالک و ممالک.). 1371ابن خرداذبه، عبید االله بن عبداالله. (

 میراث ملل.
 . بیروت: دار البیضاء.2. جلد المقدمهم.).  2005بن خلدون، عبدالرحمن بن محمد. (ا

 .ریرکبیچانلو. تهران: ام قره نیحس قی. ترجمه و تعلسهیالاعلاق النف). 1365رسته، احمد بن عمر. ( ابن
 . تهران: کتابفروشی مرتضوي.2. جلد فرهنگ کنز اللغات تا). ابن معروف، محمد بن عبد الخالق. (بی

 .ریمحمدرضا تجدد. تهران: اساط هی. ترجمه و تحش1. جلد الفهرست). 1381محمد بن اسحاق. ( م،یند ابن
: در دسترس است» أصول« تالیجیدر نسخه دی متن عرب .الملل و الدولتا).  ابومعشر البلخی، جعفر بن محمد. (بی

https://usul.ai/t/al-milal-wal-duwal/36 
 راثی. تهران: میاخوان زنجان لیجل حیو تصح قی. مقدمه، تحقعلم احکام النجوم یالمدخل ال). 1374. (یحسن بن عل ،یقم ابونصر

 مکتوب.
 ينگار خیدر گفتمان تار انیفاطم ينگار خیتار يها ). شاخصه1397هاشم. ( ،يفاطمه؛ آقاجر ،يجان احمد ؛یعل اب،یس ییبابا

 .33 – 51. ص 21. شماره 28. سال ينگار خیو تار ينگر خیتار. یاسلام
 . تهران: بابک.ییهما نیالد . مقدمه جلالمیلاوائل صناعۀ التنج میالتفه). 1362. (حانیابور ،یرونیب

 .ریرکبیاکبر داناسرشت. تهران: ام ی. ترجمه علهیلخالعن القرون ا هیآثار الباق). 1386. (__________
و سارا  گیادموند هرتس راستی. ویاسلام يها سده نیدر نخست رانیا در زبان یمورخان فارس نینخست). 1394اندرو. ( کاك،یپ

 . تهران: مرکز.روزمندیاستوارت. ترجمه کاظم ف
 .ی. تهران: جاميزمرد رایه حم. ترجمخیو قرامطه در تار هیلیاسماع). 1377عارف. ( تامر،
 . تهران: علم.ياز آغاز تا طلوع دولت صفو رانیدر ا عیتش خیتار). 1389رسول. ( ان،یجعفر
. قابل يبجنورد ينظر کاظم موسو ری. ز5. جلد یدائره المعارف بزرگ اسلام. يمدخل ابوحاتم راز). 1385مقدم، مسعود. ( یجلال

 https://www.cgie.org.ir/fa/articleدر:  یدسترس
. یاسلام يها سده نینخست رانیمغلوب و مسلمانان غالب در جامعه ا انیو سازش زرتشت زیست). 1381گرشاسپ. ( دیجمش ،یچوکس

 . تهران: ققنوس.يدیرسعیترجمه نادر م
 .انریفرهنگ ا ادی. ترجمه جعفر شعار. تهران: بنو شاهان امبرانیپ خیتار). 1346حمزه بن حسن. ( ،یاصفهان حمزه
 یانی: کاونی. برلاءیملوك الارض و الانب یسن خیتارق).  1300حمزة بن حسن. ( ،یاصفهان حمزه
 . تهران: سروش.یرخانی. ترجمه محمد باقر امانیو فاطم نیبحر انیقرمط). 1371. (انی لیخائیم ه،یدخو
 فرزان روز. . تهران:يا بدره دونی. ترجمه فرهیلیاسماع دیو عقا خیتار). 1375فرهاد. ( ،يدفتر

 . تهران: فرزان روز.يا بدره دونی. ترجمه فررانیو ا هیلیاسماع). 1389. (_________
 .ی: دار المدار الإسلامروتی. بیخیأصول البحث التارم.).  2004طه، عبدالواحد. ( ذنون
و  رانیا یخیتار يها هشپژو. میدر گسترش تنج یخالفت عباس یقلمرو شرق یمحل نی). نقش دربار سالط1402فاطمه. ( ،يزرگر

 .149 – 176. ص 33. شماره 17دوره  اسلام.
 .22 – 26. ص 14. شماره ایو جغراف خیکتاب ماه تار. اءیملوك الارض و الانب یو سن ی). حمزه اصفهان1377. (یعل ،يشاد يسالار

 .نی: عزاالدروتی. بهیلامو الاس هیالمجتمعات العرب یعند العرب و اثره ف میالتنج خیتارم).  1999. (ییحی ،یشام
پل کازانووا بر  يگذار خیبه تار یالصفا نقد نقد عباس همدان رسائل اخوان يگذار خیدر تار ی). بحث1390االله. ( حجت ،یالموت يعسکر

 .67 – 86. ص 7. شماره 21. دوره ينگار خیو تار ينگر خیتارالصفا.  رسائل اخوان
در:  ی. قابل دسترس4. جلد یدائره المعارف بزرگ اسلام. هیرویار بن شمدخل اسف). 1377. (یمحمد عل ،یگیب کاظم

https://ar.lib.eshia.ir/12293/4/1179/   
 .یآژند. تهران: مول عقوبی. ترجمه انیهیبو). 1386کلود. ( کائن،

 . تهران: سخن.ي. ترجمه مسعود جعفردر اسلام یاسیس شهیاند خیتار). 1389. (ایشیپاتر کرون،

https://usul.ai/t/al-milal-wal-duwal/36
https://usul.ai/t/al-milal-wal-duwal/36
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. ترجمه یمحل يگر یو زردشت یدهقان يها اسلام: شورش نیآغاز يها در سده رانیا يگرا یبوم امبرانیپ). 1402. (_________
 . تهران: نامک.روزمندیکاظم ف

. یو تمدن اسلام ختاری.). ه 1148 – 907( هیدر عصر صفو میو تنج یشناس با ستاره ينگار خیتار وندی). پ1394بهزاد. ( ،یمیکر
 .135 – 169دوم. ص  و ستیشماره ب

 .یو فرهنگ ی. تهران: علمي. ترجمه محمد باقریدوره اسلام يها جیدر ز یپژوهش). 1374ادوارد استوارت. ( ،يکند
 . تهران: سروش.این . ترجمه مسعود رجبرانیفرهنگ ا نیعصر زر). 1358نلسون. ( چاردیر ،يفرا

 .ریرکبی. مترجم: حسن انوشه. تهران: اماسلام تا سلاجقه از جیکمبر رانیا خیدر تار انیسامان). 1363. (_________
 . تهران: سمت.انیدر دوره سامان رانیا یو فرهنگ ياقتصاد ،یاجتماع ،یاسیتحولات س). 1381ابوالقاسم. ( دیس ،یفروزان

 .یآژند. تهران: مول عقوبی. ترجمه انیلیاسماع). 1368برنارد. ( س،یلو
 .یاسلام يها پژوهش ادی. مشهد: بنی. ترجمه جواد قاسمانهیم يها در سده یاسلام يها ها و فرقه مکتب). 1375. (لفردیو مادلونگ،

 .ری. تهران: اساطي. ترجمه ابوالقاسم سریاسلام يها فرقه). 1377. (________
 .ي. قاهره: دارالصاوو الاشراف هیالتنب). تا ی. (بنیبن حس یعل ،يمسعود
 ییبازنما ؛ینخست اسلام يها در سده یاسیس اتی). اله1400صادق. ( ،یدهنوئ يریبوالفضل؛ اما ،يگوار یاکبر؛ سلمان یعل مسگر،

 – 424. سال پنجاه و چهارم. شماره دوم. ص و عرفان انیاد. نکردیمنظر: د شهر، رانیاز فتح ا یمتون زردشت یشناخت فرجام
405. 

و  ی. تهران: پژوهشگاه علوم انسانیدر شعر فارس یهانیک يها ه: همراه با واژیفرهنگ اصطلاحات نجوم). 1381ابوالفضل. ( ،یمصف
 .یمطالعات فرهنگ

 .ی. تهران: ماهیترجمه محمد دهقان ).انیو سلجوق انیغزنو ان،ی(سامان یفارس ينگار خیتار). 1391اسکات. ( یجول ،یثمیم
 .نا یب. جا ی. ترجمه احمد آرام. بینجوم اسلام خیتار). 1349کارلو آلفونسو. ( نو،ینلّ
. قم: گرانیو د یابوطالب يترجمه مهد قم و بغداد. یثی: گفتمان حدیدوازده امام عیتش يریگ دوره شکل). 1386. (یاندرو ج ومن،ین

 .یشناس عهیش
 . تهران: فرزان روز.يا بدره دونی. ترجمه فرآنان یو علم یمیتعل يها و سنت انیفاطم). 1377. (نتسیها هالم،

 و مذاهب. انیاد قاتی. قم: مرکز مطالعات و تحقياکبر ی. ترجمه محمد تقعیتش). 1389. (_______
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